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Podmiotowos¢ zwierzat w rytuatach wcze-
snosredniowiecznych — proéba reinterpre-
tagji statusu zwierzat w kulturze przed-
chrzescijanskich Stowian

Wniniejszej pracy zaproponuje reinterpretacje dotychczasowego ujecia
statusu zwierzat w $wiatopogladzie spoleczenstw wczesnosrednio-
wiecznych, opierajac sie gtéwnie na koncepgcji kultury synkretycznej, ktéra
wypracowana zostala na gruncie spoleczno-regulacyjnej teorii kultury oraz
na koncepcjach wspdlczesnej ekofilozofii. Ze wzgledu na charakter Zrédet,
zakres pracy ogranicza sie do okresu od X po ok. pol. XIII w. (z nawigzaniami
do okresu péznego sredniowiecza), pod wzgledem przestrzennym natomiast
dotyczy przede wszystkim terenu ziem polskich, przedstawionych na tle in-
nych obszaréw, m.in. Stowianszczyzny Potabskiej i Wschodniej. Jednakze
wzmiankowani w tytule ,,Slowianie” stanowi¢ majg jedynie przyklad repre-
zentanta pewnego typu kultury, ktdrej zasadnicze cechy byly podzielane
takze przez inne spoleczenstwa Europy Srodkowo-Wschodniej w omawia-
nym okresie (przede wszystkim wyznajace jeszcze poganstwo, jak Baltowie
czy Skandynawowie), charakteryzujace sie pewnym archaicznym sposobem
myslenia, ktéry postaram sie tu cze$ciowo zaprezentowac.

Dotarcie w badaniach historycznych, a w szczegélnosci archeologicznych,
do mentalno$ci przeszlych spoleczenstw jest oczywiscie zadaniem niezwy-
kle trudnym, mozna by wrecz stwierdzi¢, ze niemozliwym do osiagniecia.
Jednak za okreslonymi praktykami i wytworami materialnymi stoi pewna
rzeczywisto$¢ kulturowa, tworzona przede wszystkim poprzez okreslony
$wiatopoglad. Dlatego tak kuszace sa proby wyjasnienia tej przesztej rzeczy-
wistosci i przelozenia na jezyk naszej kultury, mimo iz taka translacja nie
jest do kornica mozliwa. Mozna zatem stwierdzi¢, ze konstrukty narracyjne
na temat dawnych spotecznosci, w tym podzielanego przez nich sposobu my-
$lenia i konceptualizacji $wiata, stanowig tworzenie pewnego fantazmatu,
pojmowanego jako wytwér wyobrazni badacza, ktéry jednak odnosi sie do
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pewnych elementéw rzeczywistosci'. Rzeczywistosc te stanowi nasza wlasna
kultura, w ktérej zawierajg sie réwniez uksztaltowane do tej pory przekona-
nia i wyobrazenia o kulturach przeszlych. Zatem nie jest mozliwe dowolne
konstruowanie dyskursu o przesztosci, lecz musi on by¢ zakorzeniony w owej
dotychczasowej ,wiedzy”. Konstrukt taki daje nam jednak poczucie wyja-
$nialnosci przeszlosci, do ktérej nie mamy juz przeciez dostepu. ,Fantazmat
jest wiec préba oswojenia tego, co zakazane, umozliwia przekroczenie pew-
nego tabu kulturowego...”?, tak samo narracje o minionej rzeczywistosci s3
préba jej oswojenia, przetozenia na nasz wspétczesny jezyk®.

Problematyka roli zwierzat w rytualach wczesnosredniowiecznych
Slowian poruszana byla szeroko przez badaczy, archeologéw i history-
kéw, w ramach studiéw nad wierzeniami tego ludu. Dyskurs ten jest jednak
zakorzeniony w antropocentrycznej wizji $wiata, w $wietle ktdrej zwierzeta
sa bytami podporzadkowanymi cztowiekowi. Jest to podejscie, ktére zaklada

* Por. Wstep w niniejszym tomie.

2 A. Glowacki, Choroba — fantazmat w XIX-wiecznej kulturze chlopskiej, ,Czasopismo
Naukowe ,Kultura i Historia”, http://www.kulturaihistoria.umcs.lublin.pl/archives/1867,
dostep: 15.09.2014.

3 Studia nad przeszla kulturg stanowia zetkniecie sie z inny m, wprawdzie nie w takim
aspekcie, jak ma to miejsce w przypadku badan antropologicznych, ze wzgledu na to, iz w przy-
padku badan historycznych nie mamy mozliwosci bezposredniej konfrontacji z przedstawicie-
lem odmiennej kultury. Jednak, przyjmujac zalozenie o odmiennosci kulturowej ludzi zyjacych
w przeszlosci od nas jako reprezentantéw wspolczesnej cywilizacji, mozna uznaé, iz dochodzi
tu do pewnego zetkniecia sie réznych kultur, postugujacych sie innymi kategoriami. W niniej-
szej pracy przyjmuje dwa podstawowe zalozenia: (1) zalozenie: nalezy starac sie zrozumieé
owe kultury przez perspektywe kategorii, odmiennych od naszych, a mogacych by¢ udziatem
owych kultur; (2) zalozenie: poniewaz poznanie owych kategorii jest mozliwe tylko poprzez
nasza interpretacje, ktéra opiera sie na naszych przekonaniach i wyobrazeniach o przesztosdi,
nie moze ona rosci¢ sobie prawa do bycia uznang za twierdzenie obiektywne; zatem uznaje za
réwnie uprawnione takze inne sposoby interpretacji. Oba te zalozenia oparte s3 na podejsciu,
ktére mozna by okresli¢ jako blizsze relatywizmowi anizeli etnocentryzmowi. Z kolei etno-
centryzm, w ,,od$wiezonym” wydaniu zaproponowanym przez Richarda Rorty’ego, zaktada, iz
mimo nieistnienia zadnych uniwersalnych kryteriow, ktére pozwolilyby na wskazanie jakichs
wartoéci czy pogladéw lepszych od innych, jako najlepsze rozwigzanie nalezy przyjac zachodni
$wiatopoglad liberalny, gdyz jest on najbardziej otwarty. Tym samym postuluje on pozostanie
przy jednej perspektywie, przy jednoczesnym tolerowaniu innych pogladéw, ale takze prébie
ich przekonania do swoich racji. Uwaza on, iz nie jestesmy w stanie wyjs¢ poza nasze wlasne
kategorie, a wrecz nie powinnismy tego robi¢ (W. J. Burszta, Relatywizm i etnocentryzm post-
modernistycznie widziane, [w:] Miedzy pragmatyzmem a postmodernizmem: wokét filozofii
Richarda Rorty’ego, red. A. Szahaj, Wydawnictwo UMK, Torun 1995, s. 189-205). Na pytanie
o mozliwos¢ przektadalnosci kategorii kulturowych Rorty odpowiada, iz , teoretycznie porow-
nywanie opiséw rzeczywistosci dokonywanych z punktu widzenia réznych kultur jest mozliwe,
ale poré6wnywanie ich jest »nieoptacalnie klopotliwe«” (cyt. za: H. Mamzer, Wielokulturowos¢
— czy wyzwolenie z wiezow etnocentryzmu?, ,Przeglad Bydgoski” 2001, t. 12, s. 7).
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istnienie wyraznej dychotomii miedzy kultura a naturg oraz — co za tym
idzie — miedzy ludZzmi a zwierzetami, a zarazem dominacji pierwszego czlonu
z tych par pojeciowych w swiecie. Swiatopoglad ten zarazem narzucany jest
badanym przez archeologa lub historyka przesztym spoleczenstwom. Zwie-
rzeta, obecne w kulturze ludzkiej w kontekstach — umownie okreslajac — czy
to ,typowo” konsumpcyjnych (gospodarczych), czy obrzedowych, zawsze
ujmowane sg w charakterze raczej narzedzi, przedmiotéw, anizeli podmio-
téw dziatan. Ich znaczenie w kulturze zredukowane jest jedynie do roli, jaka
odgrywaly w realizacji ludzkich celéw. W polskiej literaturze archeologicznej
np. uwidacznia sie to poprzez uzycie okreslonego jezyka: spotykane sa wyra-
zenia takie jak: ,uzywanie”, ,postugiwanie sie”, , stosowanie”, w odniesieniu
do obrzedu skladania ofiary natomiast czesto mowa jest o tzw. zabiegu ma-
gicznym® — obrzedy te sg zatem postrzegane jako czynnoséci, w ktérej czlowiek
— jako jej podmiot — uzywa okreslonych narzedzi, ktére majg mu postuzy¢ do
realizacji jego celéw (w omawianych przypadkach s nimi zwierzeta).
Kolejnym elementem, ktéry wiaze sie z powyzszym $wiatopogladem, jest
zalozenie o odwiecznosci dychotomii poje¢ sacrum i profanum oraz zacho-
dzeniu relacji symbolizowania we wszystkich ludzkich kulturach. Szczegélna
rola zwierzat w obrzedowo$ci wczesnosredniowiecznych Stowian ujmowana
jest zatem w kontekscie wyraznie wyodrebnionej sfery swiatopogladowej, co
przejawia sie tym, iz np. z okreslonymi zwierzetami miaty sie wigza¢ nieza-
lezne od nich pojecia mityczno-symboliczne, ktére nadawaly im szczegélny
status®. Bardzo czesto w tego typu rozwazaniach, przede wszystkim w pra-
cach archeologéw, obecne s3 odniesienia do fenomenologii religii, najczesciej
eliadowskiej szkoly morfologii $wietosci. Znamienne jest to, iz Mircea Eliade
za gltéwne zadanie religioznawcy uwazat ledzenie wszelkich przejawéw sa-
crum w religiach $wiata i poszukiwanie tego, co jest wspdlne dla wszystkich
systemow wierzeniowych. Zaktadat wiec, ze wszelkie formy religii na $wiecie
daja sie sprowadzi¢ do pewnych wspélnych mianownikéw. Niebagatelna role
w tej koncepcji odgrywa opozycja sacrum i profanum, uwazana za wyrdznik
myslenia religijnego. Wspdlny dla wszystkich religii ma by¢ zatem podzial na
rzeczy i zjawiska ,Swiete” oraz ,zwykte”, przy czym zasadnicza cechg sacrum,
w $wietle pogladéw Eliadego, jest to, ze moze objawia¢ sie w najrézniejszy
sposéb i w najrézniejszych formach, w zaleznosci do kultury. , Jakis przed-
miot staje sie przedmiotem sakralnym o tyle, o ile wciela (tzn. objawia) co $

*Np.: M. Brzostowicz, Gréd przedpiastowski w Sptawiu-Wodzisku, SNAP, Poznari — Wrzesnia
2003, s. 24; W. Chudziak, Wczesnosredniowieczna przestrzeni sakralna in Culmine na Pomorzu
Nadwislariskim, Wydawnictwo UMK, Torun 2003, s. 109.

>Np.: A. bukaszyk, Wierzchowce Bogéw. Motyw konia w wierzeniach i sztuce Stowian i Skan-
dynawéw, Triglav, Szczecin 2012, s. 12.

8W. Chudziak, op. cit., s. 55-56.

75



76

JOANNA WAEKOWSKA

innego, coé réznego od siebie™. Zachodzi tu zatem wyrazna relacja sym-
bolizowania, opierajaca sie na oddzieleniu rzeczy i pojecia.

Jako przyklad takiego wyjasniania poda¢ mozna interpretacje obrzedu
skladania wedyjskiej ofiary z konia, tzw. aswamedhy, praktykowanej przez
Indoarjéw w III-II tys. p.n.e. Dzialanie to mialo ,symbolizowa¢ odtworzenie
aktu stworzenia Kosmosu, odnowienie sit zyciowych i cyklu wegetacyjnego”.
Istotnym elementem bylo tu zatem odwolanie sie do okreslonego systemu po-
jeciowego i mitologicznego, podzielanego przez dang grupe. Rola konia ma
by¢ tu pojmowana czysto symbolicznie. Archeolodzy, korzystajgc z dorobku
fenomenologii religii, bardzo czesto siegaja tez po interpretacje, w ktérych
o znaczeniu catego obrzedu wnioskuje sie poprzez odniesienie sie do pew-
nej ogdlnej symboliki, zwigzanej z okreslonym zwierzeciem, bioragcym udziat
w obrzedzie. Zwierze jest tu zaledwie jednym z elementéw-symboli, uzywa-
nych przez czltowieka, ponadto stosuje sie tu nieuzasadnione zalozenie o po-
wszechnie podzielanym przez wszystkie kultury znaczeniu symbolicznym,
przypisywanym danym gatunkom zwierzat®.

Aby zaproponowa¢ odmienng perspektywe, przedstawione zostang na
poczatku ogdlne twierdzenia teoretyczne, odnoszace sie do typéw walory-
zacji $wiatopogladowej, ktére wyréznione zostaly przez Anne Paltubicka.
Pierwszym jest typ charakterystyczny dla kultury nowozytno-europejskiej:
w tym typie waloryzacji wyodrebnione sg wyraznie trzy sfery kultury, ktére
okresli¢ mozna jako: praktyczna, komunikacyjng i $wiatopogladows, przy
czym dwie ostatnie tworza dziedzine symboliczng. Z kolei w mysleniu religij-
nym mamy do czynienia z ,przemieszaniem” dwéch sfer — z nowozytnego
punktu widzenia — praktycznej oraz komunikacyjnej. Wyodrebniona sfera
$wiatopogladowa reguluje czynnosci praktyczno-komunikacyjne; komunika-
¢ja jezykowa istnieje, ale jest regulowana przez ten sam system spotecznie
akceptowanych przekonan, co dziedzina techniczno-uzytkowa. Czynnosci
komunikacyjne s3 zarazem czynno$ciami technicznymi — oznacza to, ze
sensy komunikacyjne nie ukonstytuowaly sie jeszcze jako odrebne wartosci.

Innym typem waloryzacji $wiatopogladowej jest kultura magiczna.
Charakteryzuje ja jednosferowos¢, w tym przypadku wiec nie wyréznia sie
zadnych dziedzin kultury — mozna innymi stowy powiedzie¢, postugujac sie
perspektywa naszej waloryzacji $wiatopogladowej, iz sfery kultury sa prze-
mieszane. Mamy zatem do czynienia z kulturg synkretyczng. Najwlasciwsze
byloby zasadniczo sformutowanie, iz nie wyodrebnia on Zadnej relacji wa-
loryzowania. Nie wystepuje tutaj rozdzielenie normatywno-dyrektywalne,

"M. Eliade, Traktat o historii religii, przet. J. Wierusz-Kowalski, Opus, £6dz 1993, s. 19.
8A. Lukaszyk, op. cit., s. 24-25.
9W. Szafranski, Pradzieje religii w Polsce, Iskry, Warszawa 1979, s. 369-370.
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a wiec w magii mysl jest sprzegnieta z dzialaniem™. Magia, w ten spos6b
postrzegana, moze stanowi¢ zaréwno jednolity typ kultury badz tez wyste-
powaé w réznych ukltadach spotecznych i kulturowych™. W waloryzagji reli-
gijnej, np. nie zanika ona, lecz jest usytuowana w pozycji zdegradowanej w
stosunku do doktryny religijnej™.

Najstarszym typem regulacji kultury pierwotnej jest natomiast magia
synkretyczna. Jej cecha bylo jeszcze-nie-,odwigzanie”-wartosci od jej rze-
czowego korelatu (z kazdym dzialaniem i przedmiotem zwigzana byta war-
tos¢, ktérg czlowiek uczestniczacy w tej kulturze widziat inherentnie do tego
materialnego korelatu). Ma to by¢ tzw. przedautonomiczny symbol, ktory
funkcjonowal w kulturze, zanim wyodrebnily sie dziedziny sacrum i profa-
num, ducha i materii — sg to bowiem podzialy religijne lub filozoficzne, nie
za$ magiczne. Poczatku symbolu mozna wiec doszukiwa¢ sie dopiero w pro-
cesie ksztaltowania sie $wiata wartosci (waloryzacji religijnej). Zdaniem An-
drzeja Piotra Kowalskiego:

[...] relacja symbolizowania zachodzi wtedy, gdy zwiazek rzeczy i jej przedsta-
wienia mozna ustali¢ dedukcyjnie poprzez odwotanie sie do regut ogdlnych.
[...] Symbol zawsze urzeczywistnia intersubiektywnie dekretowany zakres
sensu; nie ustanawia go magicznie w ramach jednostkowego zdarzenia."®

Istotne dla niniejszych rozwazan sa takze tezy wspolczesnych ekofilozoféw,
odnoszace sie do konstytuowanego kulturowo pojmowania przez czlowieka
relacji miedzy nim a $wiatem przyrody, w tym zwierzetami. W $wietle tych
koncepcji wtasciwe naszej kulturze postrzeganie relacji czlowiek-zwierze
ksztaltowato sie w toku dlugotrwatej ewolucji. Wyréznianych jest kilka eta-
péw tego procesu, ktére wigza sie z okreslonymi uwarunkowaniami spo-
teczno-ekologicznymi, np. stopniem zaleznosci cztowieka od $srodowiska, jak
réwniez intensywnoscia wykorzystywania i przeksztalcania tegoz srodowiska
przez czlowieka w danym momencie historycznym. Wedtug Jacka Lejmana,
pierwsze stadium, gdy gatunek ludzki wylania sie z pnia naczelnych, okreslane
przez niego jako ,przedmitologiczne”, charakteryzowalo panujace wéwczas
pragmatyczne podejécie do zwierzat. Byly one zatem traktowane jako wro-
gowie (badz jako rywale cztowieka, badZ drapiezniki, stanowigce dla niego
zagrozenie) lub pozywienie, ewentualnie mogly by¢ po prostu obojetne dla
czlowieka. Generalnie nie wyréznial on siebie sposréd innych istot zywych.

10 A. Palubicka, O trzech historycznych odmianach waloryzacji swiatopoglgdowej, ,Studia
Metodologiczne” 1985, t. 24, s. 51-75.

"'M. Buchowski, Magia i rytuat, Instytut Kultury, Warszawa 1993, s. 23-26.
12 Ibidem, s. 55-56.

8 A. P. Kowalski, Antropologia zamierzchtych znaczen, Polskie Towarzystwo Historyczne,
Torun 2014, s. 170-182.

77



78

JOANNA WAEKOWSKA

»,Jego rozumienie statusuzwierzat ograniczalo sie do praktycznego na-
kazu przezycia”.

W nastepnym stadium, okreslanym jako mitologiczne, czlowiek nadal nie
widzi bariery jako$ciowej miedzy §wiatem zwierzat a nim samym. Nie pojawia
sie wiec jeszcze idea panowania nad $wiatem przyrody, zwierzeta natomiast
odgrywaja znaczaca role w kulturze: wedlug J. Lejmana, ich szczegélny sta-
tus przejawia sie m.in. w ceremoniach ofiarnych, poniewaz ofiara musiala
by¢ wartosciowa. Jako przyktad mitologicznego statusu zwierzat podaje on
totemizm, w ktérym grupa ludzka wywodzona jest od zwierzecego przodka.
Zwierzeta traktowane s3 zatem jako réwne cztowiekowi, ich status ujmowany
jest wiec w sposéb podmiotowy, nie za$ przedmiotowy. Stopniowo, wraz z roz-
wojem technologicznym, zaczyna nastepowac oddzielenie sie w umysle czlo-
wieka $wiata ludzkiego i zwierzecego®.

Momentem przetomowym w ksztaltowaniu sie nowozytnego sposobu
rozumienia relacji czlowiek-zwierze byt etap przechodzenia do gospodarki
rolniczej, a wiec opartej na wykorzystywaniu udomowionych juz zwierzat.
Woéwczas formuje sie tzw. religijny status zwierzat. Moze on znacznie réznic
sie w zaleznosci od religii (w religiach ideacyjnych, takich jak np. chrzesci-
janstwo, zwierzeta traktowane sa jako byty podporzadkowane czltowiekowi,
podczas gdy w wierzeniach typu sensualistycznego, takich jak buddyzm, sta-
wiane sg one na pozycji blizszej réwnorzednosci z czlowiekiem), jednak ich
wsp6lna cechg jest bardziej wyrazne niz w okresach poprzednich, oddziele-
nie czlowieka od przyrody i tzw. zwrot antropocentryczny, powodujacy, iz to
cztowiek i jego potrzeby sa w doktrynie religijnej gléwnga kategorig. Wedlug
Jacka Lejmana, istnieje takze etap przejsciowy miedzy dwoma powyzszymi.
Jest to okres, w ktérym czltowiek przechodzi od idei jednoéci ze zwierzetami
do idei panowania nad nimi. To tzw. stadium mitologiczno-religijne, w kt6-
rym réwniez wystepuje kult niektérych, okreslonych w danej kulturze zwie-
rzat, jednak czlowiek zaczyna juz odrézniac siebie od innych istot zywych
i stopniowo pojawia sie idea panowania nad $wiatem przyrody*®.

Charakterystyczne dla czaséw nowozytnych myslenie o zwierzetach uksztal-
towalo sie pod wplywem filozofii okresu odrodzenia. W tym $wiatopogladzie
uznaje sie, iz miejsce zajmowane przez zwierzeta w hierarchii bytéw jest nizsze
od tego, ktére zajmuje czlowiek. Kartezjusz jeszcze silniej ugruntowat ten
sposéb myslenia, tworzac z niego koherentny system filozoficzny poprzez
wyznaczenie wyraznej linii demarkacyjnej miedzy ludZzmi a zwierzetami.

4]J. Lejman, Ewolucja ludzkiej samowiedzy gatunkowej. Dzieje prob zdefiniowania relacji czto-
wiek — zwierze, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2008, s. 23-24.

5Tbidem, s. 26-33.
6 Ibidem, s. 27-34.
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Uznawal bowiem, iz cztowiek jest bytem jakosciowo r6znym od pozostalych
istot zywych. Zwierzeta postrzegal jako bezrozumne byty, ,cielesne mecha-
nizmy”, a zatem z gruntu gorsze od ludzi. Niektérzy filozofowie nowozytni
proponowali wprawdzie zmiane tego spojrzenia: uznawali np., ze zwierzeta
sa zdolne odczuwac cierpienie, czy przyjemno$¢, jednak nie zmienia to w za-
den sposéb ich statusu®.

Powyzszy podzial nalezy traktowac oczywiscie jako czysto umowny. Liczne
przyklady z etnografii wskazujg bowiem, iz w okresie, ktéry w $wietle powyz-
szej koncepcji — nalezaloby umiejscowi¢ juz dawno po ,zwrocie antropocen-
trycznym”, w czasach bowiem péznonowozytnych (XIX-XX w.), w stosunkowo
zamknietej na wplywy zewnetrzne kulturze, jaka jest zazwyczaj kultura lu-
dowa, wystepuje bardzo czesto postrzeganie zwierzat w sposéb, ktéry mozna
odnie$¢ do etapu mitologicznego. Warto wspomnie¢ np. o klasyfikagji istot
zywych, wystepujacej w folklorze srodkowoeuropejskim, w tym stowianskim,
wzmiankowang przez Kazimierza Moszynskiego:

[...] szereg ludéw wlacza, jak czesé Stowian, zwierzeta do jednej grupy z czlo-
wiekiem, a nawet z duchami, jednym stowem ze wszystkim, co zyje czy od-

dycha.®®

W wierzeniach wielu kultur ludowych z obszaréw Stowianszczyzny wywo-
dzono czesto pewne gatunki zwierzat od ludzkich przodkéw — taki rodowdd
mialy mieé¢ m.in. kukutka lub niedzwiedz'®. Poza tym jeszcze w XX w. spo-
tykano w wielu rejonach Polski podania méwigce o przemianie czlowieka w
zwierze, a takze transformacji duszy ludzkiej w postac zwierzeca®. Pod po-
stacig niektérych zwierzat wystepowaé mdgt z kolei diabet lub demon, a wiec
istota, przed ktéra odczuwano strach i respekt?’. Zwierzeta same w sobie
mogly by¢ obdarzone niebezpiecznymi dla cztowieka mocami®>. W wierze-
niach tych mozna dostrzec dwa sposoby traktowania zwierzat: pierwszy,
jak mozna przypuszczaé, bardziej archaiczny, sugeruje ich réwnorzednosé
z ludzmi, brak bariery miedzy tymi istotami (przejawiajace sie m.in. w moz-
liwosciach transformacji jednego bytu w inny), drugi natomiast — to przy-
pisywanie im nieczystych mocy, budzacych respekt wéréd ludzi, co sytuuje

17 Ibidem, s. 58-62.
18K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 11, cz. 1, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1967, s. 539.
¥ Tbidem, s. 543-544.

20W. Lysiak, W kregu wielkopolskich demondéw i przekonan niedemonicznych, Wydawnictwo
,Eco”, Miedzychéd 1993, s. 54-56, 126.

2'W. Eysiak, Mnisia Géra. Podania i bajki warciafisko-noteckiego miedzyrzecza, Wydawnictwo
»Eco”, Miedzychéd 1992, s. 27.

2 A. Zadrozynska, Powtarzac czas poczqtku, cz. 1. O swietowaniu dorocznych swigt w Polsce,
Wydawnictwa Spéldzielcze, Warszawa 1985, s. 29.
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je niekiedy na pozycji wyzszej w stosunku do czlowieka, ale jednoczesnie za-
znacza réznice miedzy nimi a ludzmi. Pierwszy typ mozna uzna¢ za remini-
scencje myslenia mitologicznego, natomiast drugi charakterystyczny jest juz
dla swiatopogladu religijnego.

Jacek Lejman nie rozwaza w swojej koncepcji problematyki magii oraz
ujmowania statusu zwierzat z perspektywy myslenia magicznego. Mozna
jednak odnalez¢ pewne cechy takiego postrzegania $wiata w formutowanym
przez niego etapie mitologicznym: cecha myslenia mitologicznego ma by¢
bowiem brak wydzielonej sfery praktycznej i teoretycznej;

[...] oba porzadki sa ze sobg $cisle splecione w jeden system zaleznosci. In-
nymi stowy, w opisywanym okresie, jak chyba nigdy wczeéniej ani p6zniej,
to, jak traktuje sie zwierzeta i to, co sie o nich sadzi, wzajemnie z siebie
wynika.?

Powoluje sie na interpretacje sztuki naskalnej, w ktérej nastepowac miato
utozsamienie obrazu z Zzywa postacia. Zatem te forme $wiatopogladu uznaé
mozna za charakterystyczng dla typu kultury, w ktérej nie uformowala sie
jeszcze relacja symbolizowana i oddzielenie sacrum od profanum. Postugujac
sie wiec klasyfikacja stworzong na gruncie socjoregulacyjnej koncepcji kul-
tury, mozna stwierdzi¢, iz ten sposéb ujmowania rzeczywistosci mégl wyste-
powaé w kulturze typu magicznego.

Myslenie takie charakteryzowalo ujmowanie pewnych zjawisk w katego-
riach metamorfozy. Zagadnienie to omawia szeroko Andrzej P. Kowalski. Aby
wyjasnic pojecie metamorfozy, nalezy wyj$¢ do myslenia symbolicznego, kté-
rego istotng cecha jest operowanie metafora. Wedtug A.P. Kowalskiego nato-
miast owo metaforyczne uzycie wyrazen jezykowych moglo by¢ poprzedzone
uzyciem wyrazen z nastawieniem na tworzenie poréwnan, a to z kolei — uzy-
ciem wyrazen z nastawieniem na metamorfoze. Opisywane rozréznienia
widoczne moga by¢ na gruncie jezykowym w uzywanych formach kompara-
tywow: np. sformulowanie , A jest jak B” zaklada wyzszy stopient wzajemne;j
identyfikacji poréwnywanych obiektéw, anizeli np. ,A jest niczym B”, ,A jest
niemal B”. Im tendencja do wzajemnej identyfikacji jest stabsza, tym bardziej
poréwnanie nabiera charakteru metafory. Z kolei okreslenia narzednikowe
wskazywa¢ maja na bardziej fundamentalng identyfikacje — identyfikacja
taka nie jest juz wéwczas poréwnaniem, lecz metamorfoza®*. Cechy cha-
rakterystyczna dla myslenia w kategoriach metamorfozy jest odwotanie do
niezapos$redniczonego przeswiadczenia identyfikacji. Nie jest ona wiec, zda-
niem Kowalskiego, wyrazem $wiadomosci podmiotu pozwalajacej uprzytom-

%]J. Lejman, op. cit., s. 26.
24 A. P. Kowalski, op. cit., s. 174-178.
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ni¢ mu fakt, ze podlega on transformacji. Wedlug pogladéw wspomnianego
badacza:

Metamorfoza sprawia, ze cztowiek pierwotny zawsze je st kims, w kazdej
chwili jest tym, z kim lub z czym akurat sie utozsamia. [...] Jakkolwiek
dane ,stadium” metamorficzne, dorazne utozsamienie, np. ze zwierzeciem,
z rzecza, moze by¢ identyfikacja z naszego punktu widzenia przebiegajaca
plynnie, czasowo limitowanga, to jednak jej sens nie musi by¢ uzalezniony od
tego, czy miesci sie ono w przewidzianym [...] czasie rytualnym.

Bardzo wazng kwestia jest fakt, iz ,nasza kultura operuje stabilnymi kry-
teriami tozsamosci, np. osoby [a takze czlowieka], a zmiane ujmuje w ka-
tegoriach procesu przeobrazania sie”®. Wskazuje to jednoczesnie na brak
ukonstytuowanej granicy miedzy bytami ludzkimi a nie-ludzkimi, przynaj-
mniej takiej, w jakim sensie jest ona pojmowana we wspoélczesnej kulturze
zachodniej (euroamerykanskiej).

Na podstawie powyzszych koncepcji mozna postawic hipoteze, iz w kul-
turze wczesnosredniowiecznej, w ktdrej duza role odgrywalo jeszcze mysle-
nie magiczne, mozemy mie¢ do czynienia z takimi metamorfozami i z tej
perspektywy analizowa¢ mozna obrzedy z udzialem bytéw nie-ludzkich.
Skupie sie tu na zwierzetach, poniewaz w odniesieniu do nich mamy naj-
wiecej informacji, ktére pozwalaja nam na podjecie takiej interpretacji.
Dokonam tu analizy kilku przyktadéw dotyczacych wczesnosredniowiecznej
Slowianszczyzny Zachodniej oraz Wschodniej, na podstawie ktérych mozna
wnioskowaé o funkcjonowaniu myslenia magicznego i ujmowania relacji
cztowiek — zwierze.

W kulturze Slowian okresu wczesnego $redniowiecza zwierzeta od-
grywaly szczegélng role w obrzedach religijnych i magicznych. Najbardziej
klasycznym przykladem sa oczywiscie $wiete konie, czczone w $wigtyniach
Stowian potabskich (X-XII w.) jako zwierzeta poswiecone naczelnym bo-
gom plemiennym. Kol mial by¢ wlasnoscia bdéstwa, jednoczesnie w rela-
cji do przecietnego czlowieka sytuowany byl na wyzszej od niego pozycji.
Swiadcza o tym opisy kronikarzy wczesnosredniowiecznych, Thietmara,
Saksona Grammatyka czy autoréw zywotéw $w. Ottona bamberskiego, rela-
cjonujacych obrzedy w $wigtyniach w Radogoszczy, Arkonie oraz w Szczeci-
nie. Wedlug Thietmara, podczas odprawiania obrzedu wrézby z chodu konia
w Radogoszczy, kaptani:

[...] whiwszy w ziemie na krzyz dwa groty od widczni, przeprowadzaja przez
nie z gestami pokory konia, ktérego uwazaja za co$ najwiekszego i czcza

2 Ibidem, s. 186.
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jako swieto$¢. Rzuciwszy nastepnie losy, [...] podejmuja na nowo wrézbe
przez to niejako boskie zwierze.?®

Jedli z obu wrézb wypadt jednakowy znak, podejmowano wyprawe zbrojna
na obce ziemie, w przeciwnym wypadku — rezygnowano. Z takim samym
respektem traktowali §wietego konia w $wigtyni Trzyglowa Szczecinianie:

[...] mieli konia nadzwyczajnej wielkosci, tlustego, czarnej masci i bardzo
dzikiego; przez caly rok byl on wolny od zaje¢, a w takiej byt swietosci, ze
zaden nie byt godny na nim jezdzi¢.”’

Powyzsze przyklady wskazuja na kult, jakim otaczano okreslone zwierzeta (w
tym wypadku konie), byty one jednak podporzadkowane antropomorficznym
béstwom, a obrzedy z ich udzialem mialy na celu przede wszystkim realiza-
cje zamierzen ludzkich. Mozna wiec, postugujac sie klasyfikacja J. Lejmana,
uznad, ze mamy tu do czynienia z religijnym, badz jeszcze mitologiczno-religij-
nym statusem zwierzat.

Nieco inny obraz wylania sie z analizy niewiele pézniejszych zrédet pisa-
nych dotyczacych wczesnosredniowiecznej kultury ludowej na ziemiach pol-
skich. Mozna odwola¢ sie tu do literatury antysuperstycyjnej. Przyktadem
takiego dziefa jest , Katalog magii” Rudolfa z Rud Raciborskich, pochodzacy
z XIII w. Autor byl mnichem w klasztorze cysterskim w Rudach Racibor-
skich na Slasku. ,Katalog magii” jest fragmentem penitencjatu Podrecznik
spowiedzi swietej. Opiera sie on na wczesniejszych traktatach spowied-
niczych, w szczegdlnosci na ,Dekrecie” Burcharda z Wormagji, pod wzgle-
dem wizji sakramentu pokuty oraz stosowania tych samych okreslent béstw
i demonéw. Zawiera tez wiele elementéw kanonicznych dla literatury anty-
superstycyjnej (np. wrézby, ofiary dla demonéw i kult ksiezyca). Jednakze
wystepuja tu takze opisy idiograficzne, ktérych nie da sie odnie$¢ do zad-
nych wczeéniejszych zrédet. Sklania to do wniosku, iz Rudolf odwotuje sie do
rzeczywistosci $laskiej kultury ludowej, z ktéra sam sie zetknal®. Czestym
elementem tych praktyk jest przyroda nieozywiona, a takze rosliny czy zwie-
rzeta. Interesujace dla niniejszych rozwazan sa opisy obrzedéw, zwigzanych
z narodzeniem dziecka — jednym z nich jest obchodzenie z noworodkiem
dookota ogniska, potaczone ze wypowiadaniem stéw, ktére wyrazajg utozsa-
mianie dziecka z okreslonymi zwierzetami:

% Thietmar, Kronika Thietmara biskupa merseburskiego, przet. i wyd. M. Z. Jedlicki, Instytut
Zachodni, Poznan 1953, ks. VI, rozdz. 24,

2"Herbord, Dialog o zyciu $w. Ottona biskupa bamberskiego, ks. 11, rozdz. 33 (cyt. za: G. Labuda,
Stowiariszczyzna pierwotna. Wybér tekstow, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1954,
s.226).

28 M. Olszewski, Swiat zabobonéw w $redniowieczu. Studium kazania ,,0 zabobonach”
Stanistawa ze Skarbimierza, Wydawnictwo Naukowe Semper, Warszawa 2002, s. 47-48.
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Chodza z dzieckiem dookola ogniska, podczas gdy inna idzie z tylu i pyta: co
niesiesz? A odpowiada gtupia: rysia, wilka i $piacego zajaca. (rozdz. VIII, p. 2)*

Okrazanie ogniska Iaczy¢ mozna z jego funkcja oczyszczajaca, bowiem dziecko
tuz po porodzie, podobnie jak i matka, wymaga tego typu rytualéw. W sto-
wianskiej kulturze ludowej z XIX i poczatkéw XX w. czesto pojawia sie motyw
ognia w kontekscie obrzedéw zwigzanych z nowo narodzonym dzieckiem. Na
przyktad w dawnym powiecie zwiahelskim (na Wotyniu) kobieta, ktéra szta
z niemowleciem do chrztu musiala przej$¢ przez ogien i néz, ,zeby dziecka
zly duch nie urzek!”®. Poprzez kontakt z ogniskiem domowym dziecko zo-
stawalo réwniez przyjmowane obrzedowo do wspélnoty rodzinnej*!. Wy-
laniajg sie zatem trzy mozliwosci interpretacji wspomnianego obrzedu:
oczyszczenie, wlgczenie do wspélnoty lub ochrona przed ztymi mocami.
Jesli chodzi o role zwierzat w tym rytuale, mozliwa jest interpretacja jej jako
$wiadomego utozsamienia dziecka z tymi zwierzetami, ktére mialo na celu
przeniesienie ich przymiotéw na noworodka. Podobne w swej wymowie s3
zwyczaje znane z dziewietnastowiecznej etnografii: np. w Serbii, gdzie po na-
rodzinach chtopca, najstarsza kobieta w rodzinie wotata: ,,Catemu $wiatu do
wiadomosci, a dziecku na zdrowie: Wilczyca porodzita wilka!”?.

Z kolei fragment z rozdz. X, p. 46 ,Katalogu magii”, réwniez odnoszacy
sie do zwyczajow zwigzanych z narodzeniem dziecka, méwi o tym, iz:

W niedziele po urodzeniu sadzaja dziecko na krowe, nasladujac przy tym

glos kukutki.®

”34

Wedlug Edwarda Karwota obyczaj ten byl zwykla ,rodzinng zabawa
Zapewne jednak miat on glebsze znaczenie, prawdopodobnie zwigzane z wig-
czeniem dziecka do wspdlnoty badz tez z odciggnieciem od niego sit nieczystych.
Kukutka w stowianskiej kulturze ludowej jest jednym z ptakéw, w ktére wciela
sie dusza ludzka po $mierci. Jej zwigzek ze $miercig uwidacznia sie takze
w przekonaniu, iz kukutka wywodzi sie od czlowieka, ktéry kiedys optaki-
wal bliskg osobe. Wierzenie to wystepowalo w XIX w. na ziemiach polskich,
u Serb6w, Chorwatéw, na Batkanach i na Rusi, a zatem zwigzane jest ze Sto-

% Za: E. Karwot, Katalog magii Rudolfa: zrédlo etnograficzne XIII wieku, Zaklad im.
Ossolinskich, Wroctaw 1955, s. 20.

30J. S. Bystron, Stowianskie obrzedy rodzinne. Obrzedy zwigzane z narodzeniem dziecka,
Drukarnia Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 1916, s. 72.

#Ibidem, s. 98-99; E. Karwot, op. cit., s. 90.

32L. P. Stupecki, Wilkotactwo, Iskry, Warszawa 1987, s. 34.
%Za: E. Karwot, op. cit., s. 28.

34Ibidem, s. 87, 147.
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wianszczyzna®. Mozna wiec przypuszczad, ze wywodzi sie jeszcze z czaséw
przedchrzescijaniskich. W zwigzku z tym nasuwa sie tu mozliwoé¢ interpre-
tacji wyzej wspomnianego obrzedu jako aktu majacego na celu zmylenie wro-
gich demondéw, zagrazajacych dzieciom. By¢ moze celem bylo oszukanie ich co
do $mierci dziecka, aby odwrdéci¢ od niego ich uwage. Jednakze rola krowy w tym
obrzedzie pozostaje trudna do wyjasnienia. Interpretacja taka umozliwia
rozpatrywanie aktu nasladowania glosu kukutki jako chwilowej, magicznej
identyfikacji nagladowcy z tym zwierzeciem.

Warto wspomnie¢, iz w p6znoséredniowiecznej literaturze antysupersty-
cyjnej réwniez wystepuja liczne wzmianki dotyczace zwyczajéw zwigzanych
ze zwierzetami. S3 to jednak najczesciej motywy, pojawiajace sie w calej
Europie — takie jak np. przekonanie o wieszczym charakterze niektérych
zwierzat, czy zakaz wymawiania nazw mogacych zwierzat dzikich, stanowi¢
zagrozenie dla czlowieka i jego gospodarstwa (zwlaszcza wilkéw)®*. Uwi-
dacznia sie tu nieco inne podejscie do zwierzat, ktére sg traktowane bardziej
przedmiotowo, wyrazniejsze jest oddzielenie sfer natury (do ktérej nalezg
zwierzeta dzikie) i kultury (zwierzeta gospodarskie). Istotne jednak jest to,
iz $redniowieczni autorzy kazan mieli najwieksza stycznos¢ z kultura miej-
ska i ludnoscia zamieszkujaca w poblizu osrodkéw miejskich, gdzie szybciej
przenikaly wplywy z zachodniej kultury, tym samym prawdopodobnie men-
talnos¢ ulegata przemianom w sposéb nieco bardziej dynamiczny, anizeli na
terenach oddalonych od centralnych osrodkéw miejskich.

Interesujace z perspektywy niniejszych rozwazan informacje moga takze
wnieé¢ zrédla ruskie z okresu wczesnego $redniowiecza. Utworem, ktéremu
warto po$wieci¢ w tym miejscu nieco uwagi jest staroruski poemat z konca
XII w., znany jako Stowo o wyprawie Igora. Opisuje on wyprawe ksiecia Igora
Swiatostawowicza na Polowcéw, ktéra miata miejsce w 1185 r.3” W kon-
tekécie tych wydarzen wielokrotnie przywolywane s3 zwierzeta. Warto
zwrdci¢ uwage na fragment, ktéry bardzo czesto odczytywany jest przez
badaczy w oderwaniu od kontekstu calego utworu, co prowadzi do nieuza-
sadnionych wnioskéw:

Sady sadzil, rzady rzadzit Wsiestaw ksigze.
A po nocy szarym wilkiem ganiat.

Noca biegt od Kijowa i dazyt

Przed kurami do Tmutorokania

I wielkiemu Chorsowi

%K. Moszynski, op. cit., s. 543-552.
%M. Olszewski, op. cit., s. 158-187.
37 A. Obrebska-Jabtonska, Stowo o wyprawie Igora, PIW, Warszawa 1954, s. 14.
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Droge wilkiem przestania (psickawe)®®

We fragmencie tym sformulowanie ,szarym wilkiem ganial” wraz ze
wzmianka o Chorsie stworzyto klimat do interpretadji tej sytuacji jako przemiany
Wsiestawa w wilkotaka, co mialo by wigza¢ sie z dzialaniem ksiezyca®. Jednak
takie same wyrazenia narzednikowe, utozsamiajace najrézniejszych ludzkich
bohateréw poematu ze zwierzetami, wystepujg niemal na kazdym kroku w Sto-
wie o wyprawie Igora, nie wyrdzniajac sytuacji jakiej$ niezwyktlej przemiany.
Mozna tu podac przyktad okreslenia poety Bojana: ,po ziemi ganiat wilkiem
szarym, szybowal orlem siwym w niebie”*. Jest to wyrazenie narzednikowe,
niekomparatywne (nie uzywa partykuly ,jak”); innym przykladem jest wyra-
zenie ,kukulka frune ku Donowi’* (blad w tlum. — w oryginale wystepuje
Dunaj)*?. Znajdujemy jednak réwniez komparatywy, np. w zwrocie: ,wysoko
wzlatujecie, jak sokét rozjatrzony”*, s3 one jednak nieco rzadsze. W dziele
tym przewazaja zatem wyrazenia, ktére — idac tropem A. P. Kowalskiego
— mozna okre$li¢ jako metamorfozy, funkcjonujace wprawdzie réwnolegle
z poréwnaniami, ktére charakteryzuja sie jednakze do$¢ bliskim stopniem
identyfikacji poréwnywanych podmiotéw.

Na podstawie tej analizy mozemy wnioskowa¢, iz w okresie wczesnego
$redniowiecza (a by¢ moze tez p6zniejszym) istnial jeszcze — obok gtéwnego
nurtu myslenia religijnego, jaki wnosilo chrzescijaistwo, a ktéry wczesniej
juz prawdopodobnie zaistnial w wierzeniach poganskich — magiczny typ wa-
loryzacji $wiatopogladowej. Przyktady powyzsze pozwalaja wnioskowad, iz
obecne bylo myslenie w kategoriach metamorfozy, w ktérym szczegdlnie
czestym jej podmiotem byly zwierzeta. Nie jest to jednak taka transformacja,
ktérej doszukuja sie badacze, chcacy widzieé¢ w ksieciu Wsiestawie wilkotaka
— metamorfoza bowiem nie polegata na wyjsciu z jakiejs zwyklej rzeczywi-
stosci/bytu i przejsciu do rzeczywistosci/bytu odmiennego, a zatem wkro-
czeniu do jakiej$ sfery niezwyklej, po zmianie tozsamosci — ma to by¢ raczej

[...] takie zdarzenie wdos$wiadczeniu czlowieka [...], ktére nie wymaga

od niego wyraznego okreslenia tozsamosci obecnej dla nas postaci [czlo-

% Przel. J. Tuwim (cyt. za: A. Obrebska-Jabtonska, op. cit., s. 167-168).

% A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe, Warszawa 1982,
s.138-139.

“0Przet. J. Tuwim (cyt. za: A. Obrebska-Jablonska, op. cit., s. 157).
“Przel. J. Tuwim (cyt. za: A. Obrebska-Jabtonska, op. cit., s. 168).
“2A. Obrebska-Jabtonska, op. cit., s. 37-38 aneksu.

#Przel. J. Tuwim (cyt. za: A. Obrebska-Jabtonska, op. cit., s. 166).
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wieka] [...], tak aby dzieki okresleniu tej tozsamosci odréznic byt ukazujacy
sie nam w postaci [zwierzecia].**

Metamorfoza dokonywata sie wiec niejako ,,przy okazji” i jako czynno$¢ ma-
giczna byla dzialaniem de facto zwyklym, codziennym. Mozna zatem wnio-
skowac na tej podstawie, iz w kulturze wczesnoéredniowiecznej myslenie
magiczne istniato i odgrywato niematla role, mimo Ze symbol byl réwniez
juz ukonstytuowany. Bylyby to wiec réwnolegle obok siebie egzystujace typy
waloryzacji $wiatopogladowej.

Powyzsze wnioski stwarzaja pewne mozliwosci interpretacyjne takze
w stosunku do materiatu archeologicznego: préba takiej interpretacji przed-
stawiona zostanie ponizej. Obiektem jej bedg tzw. ofiary zakladzinowe z te-
renu ziem polskich okresu wczesnego sredniowiecza. Jest to pojecie, ktére
w archeologii uzywane jest na okreslenie wszelkich szczatkéw organicznych
(ludzkich, zwierzecych czy roslinnych) oraz przedmiotéw, ktére znalezione
zostaly pod jakakolwiek konstrukcja (domu mieszkalnego, fortyfikacji gro-
déw, obiektéw o domniemanym przeznaczeniu kultowym, czy innych kon-
strukeji)®.

»Zakladzina” — w $wietle interpretacji badaczy — jest rodzajem ofiary,
sktadanej pod powstajacym budynkiem, ktéra

[...] miata na celu zapewnienie pomyslnosci uzytkownikom i mieszkaricom
oraz trwalosci nowej budowli przez magiczne przekazanie jej zycia jakiejs
zywej istoty.*®

Czesto réwniez uwaza sie te znaleziska za pozostatosci po obrzedach sktada-
nia ofiary dla duchéw opiekunczych domostw®’.

Aby zdefiniowad pojecie ofiary ,zakladzinowej”, warto odwotac sie do et-
nologii, z ktérej termin ten zostal zaczerpniety. Zjawisko sktadania ofiary pod
dopiero co budowanym domostwem znane jest z kultury ludowej z réznych
kultur europejskich, w tym oczywiscie na terenie Stowianszczyzny. Mozna
odnie$¢ je do czaséw przedchrzescijaniskich, ze wzgledu na ciggtosé kultu-
rowy, ktéra moze wplywaé na przetrwanie niektérych tradycji kulturowych
w podobnej formie, oraz fakt, iz §lady praktyk sktadania takiej ofiary znajdu-

“A. P. Kowalski, op. cit., s. 191-192.

4 Z. Hilczer-Kurnatowska, Zakladzina, [w:] Stownik starozytnosci stowianskich, red. W.
Kowalenko, G. Labuda, T. Lehr-Splawinski, t. 7, Zaktad im. Ossolinskich, Wroctaw 1982, s.
52-54; W. Chudziak, Wyspa w Zéltym na Jeziorze Zaratiskim — na pograniczu rzeczywistosci i
transcendencji, ,,Studia nad dawng Polska”, 2009, t. 2, s. 47-70.

6 Z. Hilczer-Kurnatowska, op. cit., s. 52.

“’W. Hotubowicz, Opole w wiekach X-XII, Wydawnictwo Slask, Katowice 1956, s. 294-300;
B. Lepéwna, Materialne przejawy wierzen ludnosci Gdariska w X-XIII w., ,Pomorania Antiqua”,
1981, t. 10, s. 169-199.
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jemy w odniesieniu do okresu wczesnego $redniowiecza, jak i czaséw jeszcze
pézniejszych (przypuszczalne ofiary zaktadzinowe pochodza nawet z wieku
XVI w.)®. Istotng kwestia jest poréwnanie calo$ciowego kontekstu, ktéry
wystepuje zaréwno w odniesieniu do zwyczajéw znanych z kultury ludowej,
jak i z materialu archeologicznego.

Najbardziej powszechnym miejscem skladania ofiary zakladzinowej,
w $wietle Zrédel etnograficznych, byl nowo powstajacy dom mieszkalny: mo-
tyw ten wystepuje w podaniach z rejonu niemal calej Stowianiszczyzny, opisy-
wanych przez Jana Stanistawa Bystronia®. Istnieja réwniez legendy z obszaru
calej Europy, zebrane pod koniec XIX w. przez niemieckiego etnografa, Paula
Sartoriego, traktujace o skladaniu ofiar zaktadzinowych w wielu ré6znego
typu budowlach, niekiedy opisujace zdarzenia do$¢ nieprawdopodobne (jak
np. ofiary z dzieci, rzekomo skladane jeszcze w okresie nowozytnym pod bu-
dynkami uzyteczno$ci publicznej, a nawet kosciotami)*®. Nie nalezy zatem
traktowaé ich jako wiarygodnego zrédla o wydarzeniach, ktére faktycznie
mogly mie¢ miejsce; jednakze $wiadcza one o przechowaniu — w formie za-
pewne juz mocno przeksztalconej — pamieci o zwyczajach skladania ofiar
zakladzinowych pod budowlami, wywodzacych sie by¢ moze jeszcze z przed-
chrzescijanskiej przesztosci. Podazajac wiec raczej za informacjami przeka-
zanymi przez J. S. Bystronia, mozna przypuszcza¢, iz ofiary zakladzinowe
pierwotnie raczej mogly by¢ zwigzane z domostwami mieszkalnymi. W r6z-
nych czesciach ziem polskich, na Rusi i Biatorusi jeszcze w poczatkach XX w.,
panowalo przekonanie, ze podczas budowy domu kto$ musi ponie$¢ $mier¢.
Najbardziej zagrozone bylo Zycie samego gospodarza, dlatego aby odwrdci¢
od niego nieszczescie, zabijano i zakopywano w fundamentach jakie$ zwie-
rze — czesto byt to kot, pies, kogut (najlepiej czarnej masci) czy kura (a wiec
zwierze gospodarskie). Miejscem najbardziej predestynowanym do zlozenia
takiej ofiary byla belka przyciesiowa, inaczej zwana zaktadzinowsa (stad tez
pojecie ,,ofiary zakladzinowej”). Odbywalo sie to zatem na poczatkowym eta-
pie budowy domu. Jak pisal Jan S. Bystron: ,sumienni majstrowie zakladaja
[chate] na glowe psa czy kota, ale musza na co$ zalozy¢, gdyz inaczej czeka
ich samych $mier¢™".

W materiale archeologicznym réwniez natrafiamy na liczne znaleziska
ofiar zakladzinowych. Skoncentruje sie tu na oméwieniu znalezisk ofiar zwie-

“T. A. Kastek, A. Limisiewicz, R. Kruczek, Domniemane ofiary zaktadzinowe z terenu
folwarku w Sobétce, ,Slaskie Sprawozdania Archeologiczne”, 2001, t. 43, s. 461-472.

49 J. S. Bystron, Studya nad zwyczajami ludowymi, ,Rozprawy Akademii Umiejetnosci.
Wydzial Historyczno-Filozfoiczny, 1917, t. 35, s. 1-39.

0P, Sartori, Ueber das Bauopfer, , Zeitschrift fiir Ethnologie”, 1898, t. 30, s. 1-54.
°1J. S. Bystron, op. cit., s. 8-11.
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rzecych, zlozonych pod domostwami mieszkalnymi. Przykladem sa odkrycia
z grodziska w Gdarnisku (stan. 1): tam w kilku domostwach znaleziono szczatki
zwierzece. W domu nr 54, znajdujacym sie na poziomie osadniczy nr 5, dato-
wanym na 1 pol. XIII w., na belce przyciesiowej znaleziona zostata czaszka
konia. Z kolei w domu nr 6 (poziom osadniczy nr 1, datowany na przetom XIII
iXIV w.) — réwniez na belce przyciesiowej pétnocno-wschodniej $ciany lezal,
usytuowany wzdluz $ciany, szkielet nieduzego zwierzecia (prawdopodobnie
psa), bez glowy. Kolejnym znaleziskiem z tego stanowiska, z poziomu
datowanego na koniec XII w. i pierwsza potowe XIII w., jest czaszka konia,
spoczywajaca na bierwionie przyciesi w budynku, ktérego funkcja nie zostata
doktadnie okreslona, jednak mozna przypuszczad, iz réwniez byto to domo-
stwo mieszkalne®.

Z kolei na grodzisku wczesnosredniowiecznym w Nakle (stan. 1), pod na-
roznikami chaty zrebowej z XII w. wystapily dwie czaszki turéw. Z podob-
nymi znaleziskami mamy do czynienia na grodzisku w Opolu: na poziomie C,
z 4 ¢wierci XIw. ipocz. XII w. pod belkg zaktadzinowa domu wystapita czaszka
koniska, pod legarami podktadowymi domu nr 69 z tego samego poziomu
osadniczego z kolei odkryto szkielet konia pozbawiony czaszki, a w pewnym
oddaleniu czaszke dzika®*. W Szczecinie natomiast, na stan. ,,Podzamcze”,
na XX poziomie osadniczym (datowanym na ok. 1100 r.), pod progiem domu
odkryto dolng cze$¢ zuchwy dzika®.

Wszystkie omawiane znaleziska maja szereg charakterystycznych cech
wspélnych. Odkryte zostaly one pod domostwami mieszkalnymi, w wyraz-
nym kontekscie ich elementéw konstrukcyjnych (a zatem zdeponowane
najprawdopodobniej podczas budowy doméw), przewaznie byly to belki
przyciesiowe. Ponadto zdeponowanymi ,,ofiarami” bylty szczatki zwierzece:
s3 to szczatki zwierzat udomowionych, ale takze dzikich. Mamy tu do czynie-
nia az z trzema czaszkami konskimi, szkieletem konia bez gtowy, szkieletem
psa (?) bez gtowy, ale takze jedna czaszka dzika, czescia zuchwy dzika oraz
dwiema czaszkami turéw. Jako istotny element jawi sie zatem czaszka zwie-
rzecia. Warto wspomnie(, iz to na gtowe jakiej$ zywej istoty ,zatozy¢” musiat
budowniczy chate. Szczegélne wartosciowanie gtowy wynikaé moze z tego,

2B. Lepéwna, op. cit., s. 169-199.

3 S. Urbanczyk, Wierzenia plemion prapolskich, [w:] Poczatki panstwa polskiego. Ksiega
Tysiaclecia, t. 2. Spoleczenstwo i kultura, red. K. Tymieniecki, Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe, Poznan 1962, s. 137-153.

%4 B. Gediga, Chrystianizacja i utrzymywanie sie przedchrzescijariskich praktyk kultowych na
Slgsku, [w:] Stowianszczyzna w Europie $redniowiecznej, t. 1. Plemiona i wczesne panstwa,
red. Z. Kurnatowska, Werk, Wroctaw 1996, s. 159-167.

M. Sybal, Ofiary zakladzinowe w okresie Sredniowiecza na terenie Polski, praca magisterska
pod kier. prof. dr hab. H. Ko¢ki-Krenz, Poznan 2005, s. 95.
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iz byla ona czesto w kulturze ludowej uznawana za siedzibe duszy®. Zatem
punktami wspélnymi przytoczonych wyzej kontekstéw archeologicznych
oraz etnologicznych bylyby:

(1) Miejsce ztozenia ofiary (dom mieszkalny).

(2) Czas jej zlozenia (podczas budowy — kontekst belki przyciesiowe;j).

(3) Charakter skladanej ofiary (szczatki zwierzece).
Rodzaj preferowanych do zlozenia ofiary zwierzat nieco sie r6zni. W opi-
sach znanych z etnografii ofiare stanowia najczesciej drobne zwierzeta go-
spodarskie, takie jak psy, koty, czy dréb, podczas gdy w okresie wczesnego
$redniowiecza byly to bardzo czesto konie, a takze zwierzeta dzikie. Ogélny
kontekst omawianego zjawiska jest jednak analogiczny.

W podaniach ludowych pojawia sie motyw koniecznosci zastgpienia
ofiary ludzkiej ofiara zwierzeca podczas wznoszenia budowli mieszkalnej*’.
Dysponujemy réwniez odkryciem szczatkéw ludzkich, ktére wystapity w po-
dobnym do tzw. ofiar zaktadzinowych kontekscie: byta to czaszka znaleziona
w podwalinach domu w Santoku, datowanego na VIII wieku®®. Usytuowanie
jej w kontekscie analogicznym do pozostatych wymienionych tu ofiar zakla-
dzinowych, pozwala przypuszczaé, ze mogla pelni¢ zatem podobna funkcje.

Wedlug francuskiego antropologa, Réne Girarda, ofiara zwierzeca stano-
wi¢ ma zastepstwo dla ofiary ludzkiej. Dlatego sposrdd zwierzat najczesciej
wybierane byty te najbardziej zwigzane z cztowiekiem, aby mialy one w sobie
co$ ludzkiego. Zasada ofiary zastepczej opiera sie na podobienistwie do ofiary
potencjalnej, de facto wiec w spotecznosciach praktykujacych tego typu ry-
tualy ,nie ma zadnej zasadniczej réznicy miedzy ofiarg ludzka a zwierzecg™”.

Nasuwa sie zatem mozliwo$¢ interpretacji ofiar zaktadzinowych jako ob-
rzeddéw, polegajacych na substytucji czlowieka przez zwierze. Czynnos¢ skta-
dania ofiary podczas budowy domu byta dzialaniem magicznym, zatem nie
potrzebowata ona przejscia ze sfery profanum do sacrum — nie stanowitaby
wiec obrzedu przejscia, czy tez innej transformacji, zakladajacej oddzielenie
rzeczywistoéci sakralnej od zwyklej, codziennej. W takich warunkach na-
stapi¢ mogta ,chwilowa substytucja”, oparta na kategoriach metamorfozy.
Zwierze ofiarne dlatego moze sta¢ sie ofiara, gdyz transformuje w tozsamos¢
ludzka — a wiec jest czlowiekiem, czy tez na odwrét — czlowiek jest
zwierzeciem na potrzeby okres$lonego dzialania. Metamorfoza taka moze

*K. Moszynski, op. cit., s. 594.
57J. S. Bystron, op. cit., s. 8.
M. Sybal, op. cit., s. 90.

*9R. Girard, Sacrum i przemoc, przel. M. i J. Pleciniscy, Wydawnictwo Brama — Ksigznica
Wtéczegéw i Uczonych, Poznan 1993, s. 5-14.
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zaistnie¢ ze wzgledu na to, ze poréwnywane podmioty funkcjonujg na ,,réw-
nych prawach”, a wiec sg usytuowane na tym samym poziomie ontycznym.

W $wietle powyzszej préby interpretacji statusu zwierzat w kulturze
wczesnego Sredniowiecza, sprawczo$¢ bytéw nie-ludzkich opierala sie na
tym, iz nie byly one odseparowane w mysleniu magicznym od ludzi. Nie
dostrzegano miedzy nimi bariery jakosciowej, ktéra uniemozliwiataby sub-
stytucje w obrzedzie ofiarnym czy bliskie utozsamienie sie ze zwierzeciem.
Zwierzeta mogly by¢ zatem traktowane jako byty réwnoprawne w stosunku
do czlowieka, co pozwala na okreslenie ich jako podmiotéw sprawczych w $wie-
tle myslenia magicznego w omawianym okresie.

Niniejsze rozwazania i wyprowadzone z nich wnioski stanowia, jak juz
byta mowa na poczatku, jedna z mozliwych konstrukeji narracji o przeszto-
$ci, opartg na okreslonych przestankach. Jest to jedynie pewien zarys kon-
cepqji, ktéry potraktowaé mozna jako wstep do dalszej dyskusji i rozwiniecia
poruszanej tu problematyki. Moim gléwnym celem bylo wskazanie, iz po-
przez zmiane perspektywy patrzenia na dany problem, mozemy dostrzec
nowe obszary badan w temacie, ktéry pozornie zostal juz gruntownie prze-
analizowany.

Joanna Watkowska

The Animals Conceived Subjectively in the Early Medieval Rituals. An
Attempt to Reinterpret the Animals’ Status in the Culture
of the Pre-Christian Slavs

Abstract

The role of animals in the early medieval Slavic culture is formulated in the scientific
literature from the perspective of the modern, anthropocentric worldview, which
draws neatly the boundary between human and non-human beings. However, in
the light of the concepts related to eco-philosophy and the social-regulatory theory
of culture, our kind of worldview is reasonably different from the thinking of the
man of the pre-modern era. The latter concepts allow for the interpretation of early
medieval rituals from the perspective of the equal status of the human and non-
human beings. This status was reflected, inter alia, in magical identification of a man
with an animal.

Keywords: animals, rituals, early medieval Slavs, non-humans conceived subjectively.



