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Znaczenie doswiadczenia sacrum w filozo-
fii cywilizacji Feliksa Konecznego, Arnolda
Toynbee’ego i Erica Voegelina'

Trzy dary dane zostaly $wiatu; kto mial szczescie otrzy-
mac¢ chocby jeden z nich, zdobyt to, co najcenniejsze na
$wiecie. Kto zdobyt madro$¢ — zdobyt wszystko. Kto
zdobyl bogactwo — zdobyl wszystko. Lecz kiedy tak
sie dzieje? Wtedy, gdy sa to dary niebios,
a droga do nich wiedzie przez Tore. Lecz jesli odwaga
ibogactwo pochodza od cztowieka — s3 niczym.

Bamidbar Rabba 21.2

Uwagi wstepne

ermin ‘sacrum’, ‘$wieto$¢’ — ma wiele znaczen. Wprawdzie zostal wpro-

wadzony przez Durkheima pod koniec wieku XIX, jednak $wiete miejsca,
$wiety czas, $wiete zdarzenia czy historie $wiete — znane s3 od czaséw, do ja-
kich siega ludzka pamie¢. Udokumentowat to Mircea Eliade, ktéry w znacz-
nym stopniu przyczynil sie do rozpowszechnienia tego ekumenicznego
pojecia. Swietoé¢ — wywodzi sie z jednej strony z wyjatkowych ludzkich
przezy¢, i w tym sensie ma zawsze oparcie/zakorzenienie w ludzkim do-
$wiadczeniu. Z drugiej reprezentuje co$ nadzwyczajnego, niekiedy wstrza-
sajacego i, w pewnym sensie/znaczeniu, ludzi przewyzszajacego, poteznego,
wzbudzajacego groze a takze (przeciwnie) dajacego oparcie, wyznaczajacego
granice. A czyms$ takim jest boskos¢ i B6g. Ambiwalencje doswiadczenia
sacrum — na przykladzie religii- sugestywnie przebadat Rudolf Otto, opisy-
wali fenomenolodzy religii.

W zblizonym ksztalcie tekst ten nawigzuje do wystapienia na konferendji pt. Doswiad-
czenie sacrum w réznych cywilizacjach i kulturach, w kontekscie proceséw sekularyzacji (Gdansk,
13-14 pazdziernika 2017 r.).

2Z mgdrosci Talmudu, wyb. i opr. Sz. Datner, A. Kaminska, PIW, Warszawa 1988, s. 90.
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Doswiadczenie sacrum ma swdj korelat teologiczny i antropologiczny: co
prawda nie wszyscy uznaja teze, iz wszelka $wietoé¢ pochodzi — ostatecznie
— od Boga lub boskosci; czltowiek zas, wyrézniony i wyniesiony ponad inne
istoty, poszukuje kogo$ od siebie potezniejszego, w kim stara sie znajdywac
oparcie, ale i ze strony ktérego spodziewa sie wyznaczania granic i wymierza-
nia praw swego zycia i losu.

Zgadzajac sie z uwagami s. Zofii Zdybickiej®, ze termin sacrum, w pew-
nym zakresie, implikuje subiektywistyczng orientacje filozofii pokartezjan-
skiej i pokantowskiej, chciatby zasygnalizowal, ze we wspdlczesnej mysli
chrzescijanskiej termin ten takze uzyskal uznanie® i najwyrazniej rzeczona
implikacja nie zachodzi z konieczno$ci, gdyz mozna nadawac pojeciu sacrum
i/lub sanctum znaczenie obiektywistyczne, powracajac do dawniejszych tra-
dycji metafizycznych, broniac sie przed nadmiernym sekularyzmem.

W kontekscie tadu cywilizacyjnego dochodzimy do przekonania, ze
sacrum nie jest tylko odkryciem z zakresu etnologii, fenomenem czysto
myslowym czy elementem folkloru, ale jest réwniez uniwersalnym doswiad-
czeniem, cywilizacyjnym powszechnikiem, a nawet czyms o wiele wiekszym:
zrédlem, z ktérego wytaniajg sie tad ludzkiej duszy i kultury, oraz cale mega-
-porzadki cywilizacyjne. Aby mdc te teze utrzymad, trzeba uwzgledniaé obok
rozmaitych form doswiadczenia religijnego, takze jego namiastki i réwno-
wazniki: obok sacrum autentycznej wiary, takze sacrum dzikie i niezinsty-
tucjonalizowane, sacrum filozofii, czyli Absolut (mozna wymieni¢ i prawo
naturalne czy prawa czlowieka). Gdyby wiara nie byta nosnikiem i medium
doswiadczenia sacrum, to, co mogloby nim by¢? Chyba tylko balwochwal-
stwo, i czysto ludzkie kulty zastepcze: post-metafizyczne (idolatryczne) sub-
stytuty epoki postsekularnej’...

3Z.J. Zdybicka (USJK), Bdg czy sacrum?, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lu-
blin 2007.

¢ Zob. np. T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum, WAM, Krakéw 2008; por. W. Strézewski,
O mozliwosci sacrum w sztuce, [w:] Sacrum i sztuka, red. N. Cieslinska, Znak, Krakéw 1989.
Por. Jaki humanizm XXI wieku? Wywiad z prof. Stefanem Swiezawskim — historykiem filozofii,
[w:] Chrzescijanstwo i kultura w XXI wieku (red. A. Jarmusiewicz), Wydawnictwo ,M”, Kra-
kéw 2002, s. 130-133.

®Na przyktlad religie polityczne i herezje chrzescijanistwa w rodzaju komunizmu. Jednak
nalezy wspomnie(, ze za pewnym, dajacym sie w jakiej$ mierze broni¢ rozumieniem post-se-
kularyzmu opowiadali sie wybitni mysliciele wspétczesni, jak np. Paul Ricoeur (zob. idem, Re-
ligia, ateizm i wiara, przel. H. Bortnowska, [w:] idem, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy
o metodzie, przel. S. Cichowicz; E. Bienkowska; et al., IW Pax, Warszawa 1985, s. 31-57).
Uwazam za zbyt daleko posuniete ustepstwo, wzgledem skrajnego sekularyzmu, twierdzenie,
ze ateizm jako taki, stanowi niejako ,kamien probierczy” i ma moc oczyszczania wiary z przy-
padkowych naleciatosci.
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Na pytanie, czy w kazdym czlowieku zamieszkuje homo religiosus,
brzmie¢ powinna — zapewne nie. Lecz mozemy réwniez zadac retoryczne
pytanie: czyz istnieje cztowiek — obojetnie jak ucywilizowany czy nie — cal-
kowicie wyzbyty $wiadomosci sacrum czy tabu, czlowiek niedoswiadczajacy
misterium: tajemnicy wlasnej egzystencji, duchowosci i rozumnosci?

Numinotyczne uczucie religijne

[...] jest uczuciem, ktérego nie da sie wyprowadzi¢ z zadnego innego uczu-
cia, ktore sie z zadnego innego nie rozwinie, lecz jest uczuciem jakosciowo
odrebnym, oryginalnym, jest uczuciem pierwotnym nie w znaczeniu czaso-
wym, lecz zasadniczym [...].5

Elementem numinosum jest takze sanctus — co znaczy ,ponadswiatowy”,
a to nie sprowadza sie do kategorii czysto moralnej. Zatem, cztowiek nie caly
miesci sie w tym $wiecie, jego udzialem jest transcendengja...

Istotne jest takze pytanie: Czym, w gorszym przypadku, moze by¢ dal-
szy postep sekularyzacji? Sekularyzacja to proces ztozony i zréznicowany’.
Obok odseparowania elementéw magicznych od wiary, z czym mamy do czy-
nienia juz w Starym Testamencie, a pézniej w protestantyzmie, wystepuje
— z nowymi przyptywami — od czaséw Rewolucji Francuskiej, jej wariant
radykalny, nazywany sekularyzmem. Majac na wzgledzie owa ,nadmierna
sekularyzacje” odpowiemy na to pytanie krétko a obrazowo, cytujac jednego
z najwiekszych XX-wiecznych pisarzy chrzescijaniskich:

Scinajac drzewo i tnac je na deski, nie widzimy w niej driad, ani pieknych

zjawisk przyrody [...]. Gwiazdy utracily [bowiem swa] bosko$¢ wraz z roz-

wojem astronomii, a w epoce nawozéw sztucznych nie ma miejsc na Umie-
rajacego Boga. Niewatpliwie dla wielu proces ten jest jedynie stopniowym
odkrywaniem, ze prawdziwy $wiat jest inny niz sie [wczesniej] spodziewali-
$my, a sprzeciwianie sie [temul] [...] bylo zwyczajnym obskurantyzmem [...].

W wyniku tego jednak, zaznacza Lewis:

6 Numinosum to co$ na drodze czysto rozumowej niepoznawalnego, to moc czy sila, ktéra
oddzialywujac na cztowieka, wzbudza w nim jednoczesnie przerazenie i lek, aczkolwiek zara-
zem moze pociagac go, fascynowac i nawet zniewalac. Zob. na ten temat, przede wszystkim,
analizy Rudolfa Otto: ,Sensus numinis, odczucie boskosci [...] zyje w kazdej religii jako cos, co
dla niej jest czyms najbardziej skrytym i bez czego nie bylaby ona w ogéle religia”; to ,uczucie
catkowitej zaleznosci samego siebie zaktada uczucie catkowitej wyzszosci (i niedostepno-
$ci), numinosum” (R. Otto, Swietos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do
elementéw racjonalnych, przel. B. Kupis, Thesaurus Press, Wroctaw 1993, s. 67 i 38).

”Zob. np. moj esej pt. Odczarowanie swiata a pytanie o przysztosc religii. Sekularyzacja jako
problem filozoficzny, ,Teologia Polityczna” — http://www.teologiapolityczna.pl/romuald-piekars-
ki-odczarowanie-swiata-a-pytanie-o-przyszlosc-religii-sekularyzacja-jako-problem-filozoficzny
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[...] staniemy sie niewolnikami i marionetkami tego, czemu oddaliémy
dusze. Czlowiek ma moc traktowac siebie samego jak ,obiekt naturalny”,
a swoje sady wartosciujace jako surowiec, ktéry naukowsy [...] manipulacja
mozna zmienia¢ do woli [...]; jesli czlowiek zechce traktowa¢ siebie samego
jak surowiec, stanie sie surowcem, ktéry [...] bedzie ksztaltowany przez
zwykle popedy, czyli przez nature za posrednictwem swoich nieludzkich
Projektant6w.?

Nie chodzi o to, ze czlowiek i $wiat ludzki nie maja swej autonomicznej god-
nosci i mocy twobrczej, gdyz maja. Lewis w cytowanej ksiazce postuguje sie
(uogélnionym) terminem Tao®, najkrécej okreslanym jako prawo naturalne,
ktérego $lady dostrzegamy nieomal we wszystkich kulturach i cywilizacjach
tradycyjnych, tzn. dtugotrwajacych. Mozna zapyta¢: Czy uznanie prawa na-
turalnego, naturalnego wzorca porzadku w $wiecie i poza widzialnym wprost
kosmosem, stanowi zagrozenie dla ludzkiej wolnosci samostanowienia?
Uznanie jego istnienia, jak uznanie wagi doswiadczenia sacrum, ma donioste
konsekwencje dla naszego orientowania sie w zastanym $wiecie i dla wlasnej
samowiedzy.

k% %

Chociaz poczatkowo (jeszcze w wieku XIX) badacze, antropolodzy zajmujacy
sie doswiadczeniem sacrum i jego sensem, najczesciej mieli na wzgledzie
tzw. spoleczenstwa prymitywne oraz elementarne formy religijnoéci, nie-
odrézniane od magii, to z czasem studiom poddane zostaly dojrzate formy
wiary i kultu publicznego, np. w religiach uniwersalnych. Gdy dokonujemy
przegladu tych wszystkich dociekan, dochodzimy do wniosku, iz kto uznaje
znaczenie sacrum, posrednio zdaje sie przyjmowac, ze jesteSmy w kondycji
yhieuwidocznionej zaleznosci”, ,zaleznosci od Calosdci, a to znaczy réwniez
od Konstruktora, Absolutu i Twércy [...]”, od boskosci czy raczej od Boga,
ktérego obecnos¢ wprawdzie doswiadczamy i czcimy, lecz ktérego poznaw-
czo ogarna¢ nie jeste$my w stanie'.

Whbrew réznym odmianom epistemologii sekularno-racjonalistycznych
(wbrew scjentystycznemu pozytywizmowi) bytu nie poznajemy w porcjach

8C.S. Lewis, Koniec cztowieczenistwa, przel. M. Sobolewska, Esprit, Krakéw 2013, s. 84-86.

?Nauczanie wyznaczone przez Tao stanowila norma, ,ktérej sami nauczyciele podlegali
[...]. Nie przycinali oni ludzi do wybranego przez siebie wzoru. Przekazywali jedynie to, co
sami otrzymali; wtajemniczali mtodego neofite w misterium ludzkosci przerastajace zaréwno
jego, jak iich samych. Byli jedynie dorostymi ptakami, ktére ucza lata¢ swoje mlode” (ibidem,
s. 75).

Y Wyrazna $wiadomo$¢ tego rodzaju zaleznosci znajdujemy u $w. Augustyna, czy p6zniej
u Josepha de Maistre’a.
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elementarnych spostrzezen, a bezstronno$é¢ wobec danych empirycznych
nierzadko oznacza zubozenie tychze danych''. Odnosi sie to réwniez do do-
$wiadczenia sacrum. W $lad za teoretykami cywilizacji twierdze, ze udzial
w jakim$ doswiadczeniu sacrum jest cywilizacyjnym powszechnikiem, tzn.
kazda cywilizacja ma wlasne sacrum. Swoje sacrum maja i ustroje totalitarne
a takze i demokracje.

slstnieje — powiada Eliade — pewna $wieta, tj. »natadowana moca«,
pelna znaczenia przestrzen”, ktéra od innych rejonéw wyrdznia to, iz ,po-
siada pewna strukture oraz trwalto$¢, w pozycji do niezréznicowania i amor-
ficznosci”. Sugeruje tym samym, ze wspomniane ,,przezycie zréznicowania
przestrzeni”®® w jakims sensie ,$wiat cztowieka religijnego ustanawia”, po-
rzadkuje go ,tworzac stale punkty »orientacji« w czlowieczej egzystencji”.
Eliade pisze o podstawowej ,egzystencjalnej wartosci” doswiadczenia sa-
crum™. Autor zastrzega wszakze, ze nawet i ,egzystencja zdesakralizowana”
wykazuje jeszcze pozostaltosci ,religijnego wartosciowania $wiata™>.

k% %

Tytulowi teoretycy cywilizacji (Koneczny, Toynbee i Voegelin — przy wszyst-
kich réznicach) glosza podobne twierdzenia na temat roli sacrum w po-
wstawaniu i trwaniu fadu cywilizacyjnego, w jego rozmaitych odmianach.
Wszyscy trzej twierdzili, ze w ludzkich dziejach mozna wykrywa¢ tad, po-
rzadek i celowo$¢. Maja one charakter podmiotowo-teleologiczny. Czlowiek
ma udzial w wolnosci i siega ku rzeczywistosci ducha. Emanacja tego ducha
sa cywilizacje oraz ich dzieje. Nie ma przepasci miedzy filozofig a teologia,
wiarg i rozumem.

Koneczny, Toynbee i Voegelin w swych poréwnawczych badaniach nad
cywilizacjami doszli do zbieznych wnioskéw, ktére mozna wyrazié krétko:

[A] ,Wejs¢ z tg Boska realnosciag w styczno$¢ i zy¢ nig w harmonii — oto
naczelna idea przyswiecajaca historycznemu istnieniu cztowieka™®. ,Do-
piero duchowo$¢ typu sakralnego, jako ludzka podmiotowo$¢ odniesiona do

* Por. np. J.-L. Marion, Bdg bez bycia, przel. M. Frankiewicz, Znak, Krakéw 1996, s.40;
por. ks. E. Koszalka, Jean-Luc Mariona mdwienie o Bogu: Idol i ikona, ,Studia Gdanskie”,
t. XXXIV, s. 218.

2E. Mircea, Sacrum a profanum. O istocie sfery religijnej, przel. B. Baran, Aletheia, War-
szawa 2008, s. 17.

3 Na ,to, co szczeg6lnie znaczace”, i ,to, co bez wiekszego znaczenia”.
“E. Mircea, op. cit., s. 19.
5Tbidem, s. 20.

16 Por. Przedmowa, [w:] A.J. Toynbee, Studium historii. Skr6t dokonany przez D. C. Some-
rvella, przel. i przedmowa opatrzyt J. Marzecki, PIW, Warszawa 2000, s. 10in.
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niewyczerpalnego Boskiego absolutu, mogla [i wcigz moze] ocali¢ progre-
sywno$é¢ ludzkich dziejéw jako catosdci™”.

[B] Nie ma przepasci miedzy historia a teologia dziejéw, nauky a wiara
i sfera, gdzie to sie ujawnia by¢ moze najlepiej, jest los cywilizacji — dtugo-
trwalych mega organizméw, we wnetrzu, ktérych zyjemy.

Podobnie krytycznie oceniali dziedzictwo O$wiecenia. Zsekularyzowany
projekt Oswiecenia mial swe zalety i osiagniecia, lecz wizja spoleczenstwa
post-sekularnego jest raczej grozng utopia, tak samo jak wizja czlowieka
catkowicie autonomicznego. Dlatego doswiadczenie sacrum moze by¢ prze-
obrazane, lecz préby jego wyrugowania maja zlowrogie skutki: nazizm, ko-
munizm, przesladowania chrzes$cijan.

Kult zbiorowosci (plemienia, narodu), panistwa, dobrobytu i techniki to
— ich zdaniem — ,poganskie” surogaty religijnosci. Doswiadczenie sacrum
przybiera rozmaite formy: szkoly filozoficzne przeobrazajg sie w kulty; obok
uwielbienia dla natury, rozwinely sie tzw. religie wyzsze. Negacje Absolutnej
Realnosci skutkuja powstawaniem idolatrii albo gnostycznych religii poli-
tycznych.

W ich przekonaniu, ktére podzielam, najwyzsza jednostka analizy ludz-
kich spoleczenstw jest cywilizacja. Wedle Toynbeego,

[Glt6wnym przedmiotem badan historycznych jest spotecznosé-cy-
wilizacja, traktowana jako samo-tlumaczaca sie — zamykajaca w sobie
znaczacy bieg dziejéw — jednostka studiéw historycznych.'®

Takze Voegelin postugiwat sie w zblizonym rozumieniu terminem cywiliza-
cja, np. w cyklu Order and History'®. Wymienieni autorzy przypisuja ogromna
wage temu, co nazywamy tutaj doswiadczeniem sacrum i oczywiscie ducho-
wemu znaczeniu religii. Wprawdzie religia pelni niezwykle waznga role w kaz-
dej cywilizacji, jednak — zdaniem Konecznego — cywilizacje sakralne (czy
sakralizacje wladzy politycznej) raczej nie reprezentuja najwyzszego szczebla
rozwoju Ludzkosci. Nieco podobnie rozumowat Toynbee, gdy pisat o , grozbie
cywilizacyjnego skamienienia” (,fossilization”). Do$¢ zblizone Bergsonow-
skie?® watki i przestrogi znajdujemy u Jaspersa i u Voegelina.

7 Ibidem, s. 11.

BA. Toynbee, op. cit., s. 19; Toynbee modyfikuje wszakze te teze w trakcie pisania gléwnej
pracy, zaznaczajac, iz historie Koscioléw bywaja niekiedy bardziej dlugotrwale od cywilizacj,
miedzy ktérymi moga posredniczy¢, wplywajac na ich ksztatt.

19 Zob. E. Voegelin, Swiat polis, przel. M.J. Czarnecki, Teologia Polityczna, Warszawa
2014. Por. réwniez Uwagi wstepne, do tej ksiazki — http://www.teologiapolityczna.pl/eric-vo-
egelin-ludzkosc-i-historia/

20 Zob. H. Bergson, Dwa Zrédla moralnosci i religii, przet. P. Kostytko SJ, K. Skorulski SJ,
Znak, Krakéow 1993.
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Feliks Koneczny™

Wedtlug Feliksa Konecznego takze w dziejach mozliwe jest do wykrycia ist-
nienie fadu?. Nie byloby to mozliwe, gdyby cala rzeczywistos¢ dawala sie
sprowadzi¢ jedynie do przyrody, albo gdyby ludzki ,duch” tworzyt jedynie
,Wyzsze pietro porzadku materialnego”. W jego ocenie duch i przyroda nie
sa sprowadzalne do siebie, a ponadto ,istnieja dwie odrebne energie”, majace
swe wlasne zrédta.

O ile ,energia duchowa ma charakter twérczy”, to materialna go nie po-
siada®. Praca mieéni przetwarza formy energii materialnej, podobnie , czyni”
cala przyroda; energia duchowa ,tworzy rzeczy nowe, pomnaza przejawy du-
cha, wytwarzajac niekiedy nowe jakosci”. Autor wskazuje na ciekawa réznice
piszac, ze ,ciato musi ulega¢ kazdej napotkane;j sile, lecz duch wecale nie”. Ta
wzgledna autonomia, ma stanowié¢ ,warunek rozwoju umystu oraz powsta-
wania w nim tadu”. ,,Cale nasze czlowieczenstwo rodzi sie z tego, ze przecho-
dzimy obok mnéstwa sil, nietknieci przez nie, podlegajac tylko niektérym”™.

Szczytem mechanizmu jest maszyna, lecz blad wywoluje w mechanizmie
maszyny od razu katastrofe. Maszyna jest nieomylna albo zepsuta, nie-
mozliwa do uzytku. [...] W maszynie postep polega na uproszczeniach. [...]
[Przeciwnie] w $wiecie ducha: postep jest zarazem komplikacja.?

»Duch nie daje sie zmechanizowa¢”, gdyz nie powstal z rozwoju przyrody.
Stad wniosek, ze na ziemi panuje porzadek dualistyczny

[...] a cztowiek skiada sie z ciala i duszy [...] [to w] duszy kazdego z nas
rozstrzyga sie, jakim sitom pragniemy ulega¢, a ktére bedziemy zwalczaé.
Posiadamy tedy wolng wole.?®

Cywilizacja to, zdaniem Konecznego, metoda ustroju zycia zbiorowego; obej-
muje ona zaréwno dorobek materialny, jak i duchowy czlowieka, wypraco-
wany w ciggu dziejéw. Uwazal, ze cywilizacje nie musza ulega¢ zagltadzie,
ale tez nie maja zapewnionego trwania. O ich istnieniu i trwalosci decyduje
L,wspOlmierno$¢” urzadzen powstajacych w obrebie danej cywilizacji oraz ich

2 Mysli Feliksa Konecznego, poswiecamy tu relatywnie wiecej uwagi, przez wzglad na
fakt, iz w Polsce wcigz pokutuje naganne zjawisko, wskazane w przysltowie: ,cudze chwalicie,
swojego nie znacie”.

2F. Koneczny, O tad w historii, Michalineum, Warszawa — Struga 1992, s. 9.

% Ibidem, s. 10. Por. E. Koneczny, Prawa dziejowe, Antyk Marcin Dybowski, Komoréw
1997.

24F. Koneczny, O fad w historii, s. 11.
% Ibidem.
26 Ibidem.
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zgodno$¢ z naturg ludzka; ich byt opiera sie na ludzkim poznaniu, postepo-
waniu, wytwoérczodci i religijnodci. Za zaistnienie cywilizacji nie odpowiada
sama (wzieta z osobna) religia, chociaz religia pelni niezwykle wazna role
(moga istnie¢ ,,cywilizacje sakralne”, np. zydowska, braminiska). Cywilizacje
réznia sie miedzy soba pojmowaniem czasu, rodzajem prawa (publicznego,
prywatnego), stosunkiem prawa do moralnosci (etyki), formami zrzeszen,
jakie w nich powstaja.*”

Stosunek do Boga bywa odmienny w rozmaitych religiach: albo ,0sobi-
sty” albo ,gromadny”, gdzie na sposéb emanatystyczny istniejg ludzie i/lub
instytucje ,upowazniane do posredniczenia’; ,religia jest ze wszystkich
spraw publicznych najbardziej publiczng”. W dziejach rozwijaly sie rézne
formy zycia zbiorowego w zaleznosci od ,relacji do $wiata przyrodzonego
i nadprzyrodzonego oraz stosunku czlowiek — Bég”. Odrézniamy religie
(jak p6zniej ideologie): lokalne, plemienne i uniwersalne.?® Struktura religii
obejmuje dogmatyke, liturgie i etyke; mamy tez typologie wizerunkéw Boga
jako Boga osobowego, Stworzyciela i Absolutu tozsamego ze wszystkim,
co istnieje (panteizm); krzyzuje sie z tym podzialem opozycja ,kreatyzm”
a ,emanatyzm”; w zwigzku z tym wyodrebniamy [emanatystyczne] tenden-
¢je uniwersalistyczne, rozkladajace sie na etapy: od ,gnostycyzmu, przez
neoplatonizm po panteizm”.

Z kolei uniwersalistyczny ,kreatyzm” wylonil z siebie ,cywilizacje sa-
kralne”, takie jak zydowska, podczas gdy emanatyzm stworzyl ,kastowa
cywilizacje braminsky”. Emanatyzm, w opinii Konecznego, implikuje brak
odpowiedzialnosci osobistej. Z kolei Islam rozpiety jest ,pomiedzy kreaty-
zmem a emanatyzmem’. ,Cywilizacje sakralne” ,najezone s3 przepisami”
i majag — wedle Konecznego — pozostawa¢ niezdolne do wyzwalania inicja-

7 Specyficzng formg zrzeszenia jest nardd, ktéry (we wlasciwym tego stowa rozumie-
niu) — zdaniem Konecznego — uksztaltowat sie w pelni jedynie w cywilizacji facinskiej, gdyz
tylko ta cywilizacja wdraza cztowieka do pelni zycia osobowego i postrzega go jako osobe, co
jest koniecznym czynnikiem do zaistnienia bytu narodowego. Jednym z prawdopodobnych
powodéw, dla ktérych koncepcje Konecznego w Polsce pozostawaly (i nadal pozostaja) stabo
znane, jest okolicznos¢, ze naznaczono jego imie znamieniem nacjonalizmu, gdyz byl promo-
wany przez tzw. narodowcéw. To, zapoczatkowane przez ideologéw komunistycznych, nazna-
czenie nie oddaje prawdy o jego mysli, cho¢ trzeba przyzna¢, iz Koneczny sam réwniez sie do
tego przyczynil, formutujac niekiedy silne osady (innych nagji czy catych cywilizacji), i dajac
wyraz wlasnej apologii narodu i kultury polskiej.

% Toynbee dokonuje podobnej typologii.

»Drobiazgowo regulujace wszystkie sfery zycia, tacznie z zyciem codziennym; ta metoda
zycia zbiorowego ,rozplywa sie w drobiazgach, a pomija rzeczy wazne” (F. Koneczny, Prawa
dziejowe, Antyk Marcin Dybowski, Komoréw 1997, s. 49); np. hinduizm i prawostawie na-
wolywaly do ,niesprzeciwiania sie ztu”, ponizajac obecne zycie jako ,kare” w perspektywie
metempsychozy; towarzyszyt temu ,ideal biernosci”.
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tywy, pozostawiajac mato miejsca na ,wolng wole”. Wedlug Mahometa kazdy
krok ludzki stanowi wyraz woli boskiej, co zaktada bezposrednia interwen-
¢je/ingerencje Boga (w ludzkim zyciu); bytaby to ,determinacja z géry”, im-
plikujaca fatalizm.

Terminem ,gromadno$¢” oznacza Koneczny np. przypadek spoteczenstw
kastowych, gdzie kasta stanowi posrednik w relacji do Boga®; co ciekawe
nawet Hindus katolickiego wyznania moze uczestniczy¢ w cywilizacji bra-
miniskiej przez to posrednictwo, pociagajace za sobag wlasnych osobistych
bozkéw z wlasnej i dla wlasnej kasty. Inny przyklad emanatyzmu cywiliza-
cyjnego to Chiny, gdzie nieznoszacy zadnego sprzeciwu ,,cesarz reprezentuje
Niebiosa”'.

Koneczny uwaza cywilizacje tacinska, z jej znaczeniem narodéw, katoli-
cyzmem oraz etyka ewangeliczng za stojaca najwyzej. Odnotowuje wszakze
jej ostabienie i zagrozenia, ktére maja wyplywac gtéwnie z powodu ,,miesza-
nek cywilizacyjnych™?, do jakich w Europie dochodzi, czyli proceséw globali-
zacyjnych, z ich kolejnymi falami sekularyzacji. Cywilizacja faciriska zasadza
sie na personalistycznej wizji cztowieka, na obecnosci nauki jako wolnego

30F. Koneczny, Prawa dziejowe, s. 52.

% Ten modlit sie raz w roku, a osobista modlitwa poddanego uwazana byta za rodzaj ob-
razy; skad wniosek Konecznego, ze Chinczycy sa/byli w ogéle a-religijni.

32 Koneczny juz we wczesnej ksiazce Polska miedzy Wschodem a Zachodem ([1927],
ONION, Lublin 1996) stanowczo opieral sie popularnemu do dzi$ pogladowi, ze mozna po-
godzi¢ Wschéd z Zachodem i ze to jest misjg Polski. Juz wtedy uznal, ze dzieje Polski nega-
tywnie zweryfikowaly mozliwos¢ stapiania sie odmiennych cywilizacji, np. turanskiej (Rosja)
i facinskiej (Polska). Te popularng w czesci inteligencji polskiej opinie o rzekomej misji Po-
lakéw zwalcza, nie za to, ze nieumiejetnie byla ona prowadzona, lecz sam zamyst uznaje za
szkodliwy, albowiem tego rodzaju usitowania wiodly do upadku. Jego zdaniem sprawialy, ze
Polska ,zrobila ze siebie karykature cywilizacyjna” (ibidem, s. 2). Koneczny podkreslal wtedy
i p6zniej, ze cywilizacje stabilne cechuje wewnetrzna jednorodnos¢. I nie chodzi o jednorod-
nos¢ etniczna, lecz kulturows i cywilizacyjna, dajaca sie opisywac przy uzyciu jego koncepcji
»aksjologicznego pieciomianu”. Zauwazmy, ze przed napisaniem swego najbardziej znanego
dzieta O wielosci cywilizacyj dochodzit juz do rozpoznania réznic cywilizacyjnych istotnie
wplywajacych na dzieje Polski.

Co dotyczy pojecia ,mieszanek cywilizacyjnych”, to — wedlug Konecznego — sa one
nietrwale. ,Kazda cywilizacja poki jest zywotna, dazy do ekspansji, totez gdziekolwiek
zetkng sie z soba dwie cywilizacje zywotne, walczy¢ musza ze sobg. Wszelka cywilizacja [...]
jest zaczepna. Walka trwa, poki jedna z walczacych cywilizacji nie zostanie unicestwiona”
(E. Koneczny, O fad w historii, s. 48-49). Pozostajace w konflikcie np. dwie cywilizacje,
prowadza do ,wymieszania”, ktére oznacza, ze ta bardziej ,stabnaca przyjmuje coraz wiecej
sktadnikow cywilizacji o mocniejszym naporze. Jest to wprowadzanie ciala obcego we wlasny
organizm, z czego musza nastapi¢ schorzenia. Ani spoleczenistwo nie moze by¢ urzadzane
réwnoczesnie wedtug rozmaitych struktur spolecznych ani panstwo zaprowadzi¢ u siebie
rozmaitych panstwowos$ci. Gdy zabraknie wspétmiernosci, upasé musi wszelkie zrzeszenie.
Musi zachodzi¢ jednolito$¢ metody zrzeszenia” (ibidem, s. 49).
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i doniostego kulturowo typu poznania oraz na istnieniu prawa naturalnego,
bedacego wyrazem dobra i stusznosci. Cywilizacja ta, wedle naszego autora,
powstata w wyniku ewangelizacyjnej misji Kosciota katolickiego, ktéry nio-
sac czlowiekowi Ewangelie, jednoczesnie przyniést skarb racjonalnego po-
znania (nauke zrodzona w kulturze greckiej) i tad dobra (prawo z tradycji
rzymskiej). Nasz autor podkreslal, ze w formowaniu sie cywilizacji Zachodu
nie do przecenienia jest rola Kosciola katolickiego, ktéry we wszystkich
swych dzialaniach postrzegal cztowieka wlasnie jako osobe®.

Eric Voegelin

Zeby przesledzi¢ historie genezy tadu cywilizacyjnego Voegelin studiowat
i poréwnywatl dzieje cywilizacji: od wezesnych cywilizacji Bilskiego Wschodu,
Egiptu, losé6w umowy z Bogiem ludu Izraela, przez antyczna Grecje i Rzym,
cywilizacje $redniowiecza i wspédlczesne perypetie Wschodu i Zachodu.
W ich wyniku dochodzil do odmiennej wizji porzadku historii od Kanta,
Hegla, Woltera, Comte’a, i inni przedstawicieli O$wiecenia. W odréznieniu
od nich dostrzegal narastajace ,odbdstwienie wtadzy” (co w pewnym stopniu
mozna oceniaé pozytywnie), ale i re-deifikacje cztowieka i spoteczenstwa bez
sacrum i Boga, spoleczenistwa post-sekularnego, w ktérym autointerpretacja
(kosmion) doczesna i duchowa przybiera rozmaite regresywne odmiany
neopoganstwa, politeizmu i materialistycznego mono-poli-ateizmu.

Czlowiek doswiadcza $wiata przy udziale ontologicznej wyobrazni, tj.
pewnego rodzaju samos$wiadomoéci. W swym wnetrzu odnajduje sie i sam
siebie przedstawia w otoczeniu pewnego ksztaltu Calosci. Mamy tu zatem
wymiar doswiadczenia metafizycznego, tworzacego tad ludzkiej duszy w ko-
relacji z obrazem tadu kosmicznego. Czlowiek pozostaje zalezny od Calosci,
nawet i wtedy, gdy odwraca sie od poszukiwania istotowej wiedzy o niej.
Czlowiek przez swoéj niezwykly aparat duchowo-intelektualny, , dostraja sie
do swego otoczenia”, zakorzenia sie w $wiecie. Samo tylko ludzkie istnienie,
obejmuje odniesienia do boskiej podstawy. Normalnym tego wyrazem jest
»jakas forma teizmu, wiary i kultu religijnego”.

3 Feliks Koneczny wydal dwie monografie poswiecone pojedynczym cywilizacjom: Zy-
dowskiej oraz Bizantyjskiej. Moze zaskakiwad, ze tej, ktdrg cenit najwyzej — Laciniskiej nie
poswiecil osobnej ksigzki. Jednak o niej wtasnie najwiecej pisal nieomal we wszystkich swych
dzielach, zestawiajac ja z innymi. Zob. uwagi zawarte w ,Przedmowie” Jedrzeja Giertycha do
tomu F. Konecznego, Cywilizacja Bizantyjska (Wyd. Towarzystwa im. R. Dmowskiego, Lon-
dyn 1973, s. 7-14). Por. analizy Jana Skoczynskiego, w jego monografii: Koneczny. Teoria cy-
wilizacji, IFiS PAN, Warszawa 2003.
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Wspomniana zalezno$¢ nie oznacza z koniecznos$ci determinizmu i za-
przeczenia wolnej woli cztowieka. Ludzie odgrywaja czy przynajmniej moga
odgrywal ,w partnerstwie ze spoleczeristwem, $wiatem i nade wszystko
Stworcg” swe tworcze role.

Voegelin rozpoznawal w chrzescijanstwie i u jego najwiekszych mysli-
cieli (jak $w. Augustyn) pogtebione rozpoznanie kondycji czltowieka. Jest
to kondycja in-between, bycia pomiedzy: ,pomiedzy $wiatem i tym, co po-
nad-$wiatowe, miedzy materig a duchem, $wiatem zwierzecym i Bogiem”3*.
Owo rozpoznanie przyniosto réwniez akceptacje tejze conditio Humana. Sto-
sunkowo prosta pochodna tego byla chrzescijaniska wizja porzadku ziem-
skiego oraz prawa naturalnego. Stosownie do tadu wewnetrznego ludzkie;
duszy, spoteczenistwo wylania z siebie swe reprezentacje egzystencjalne we
wladzach: politycznej i duchownej. Na ich czele staja przedstawiciele egzy-
stencjalni i transcendentalni: cesarz i papiez. Po jednej stronie wiec paristwo
ijego instytucje, po drugiej Kosciét i wtadze duchowne.

Ludzkie mozliwosci poznawcze sa rozlegle i szerokie, lacznie z pozna-
niem symbolicznym przez sztuke i przez wiare. Jednakze pelna prawda
o tym, co Istnieje sytuuje sie poza zasiegiem ludzkiego poznania i doswiad-
czenia. Ludziom nowoczesnym nietatwo sie pogodzi¢ z tym faktem, totez nie
jest zaskakujace, ze ludzie tak fatwo popadaja w idolatrie. Idolatrie zazwyczaj
wzmagaja pragnienia wewnatrzswiatowe i wioda do poscigu za ekstatycz-
nym odczuciem sensu ,tu i teraz”, bedacym namiastka zbawienia i usprawie-
dliwienia.

W zaleznosci od tego, czy wraz z nowozytnym rozwojem nauk kwe-
stionowano cognitio fidei, czy je zachowano lub na nowo zinterpretowano,
rozmaicie przedstawiala sie kwestia stosunku obu wladz. Stalym niebezpie-
czenstwem byl gnostycyzm, przecenianie mozliwosci ludzkiego pozna-
nia. Stad pochodzily ,tendencje do »przebéstwienia cztowieka«, zapoznania
sensu transcendendji, idole samozbawienia”. Posrednio wiodlo to nastepnie
do idei autonomii ludzkiej jednostki oraz doskonatosci panistwa i ludzkiej
wspoélnoty. Voegelin nazywa to: ,immanentyzacja eschatonu”.

Tymczasem stalym atrybutem chrzescijanstwajest niepewnos$¢ zba-
wienia. Ograniczona ,energia przemieniajgca chrzescijan” stabla w spo-
teczenstwach zindustrializowanego Zachodu; przygoda z chrzescijanistwem
okazuje sie wymagajaca, letnia wiara bywa gorsza od gorliwego niedowiar-
stwa. Stad wspoélczesna Europa jest w znacznej mierze zsekularyzowana.

%4 Zob. na temat tego podstawowego pojecia uwagi Pawta Spiewaka, w jego przedmowie
pt. Voegelina poszukiwanie Boga, [w:] E. Voegelin, Od Oswiecenia do rewolugji, przet. £. Paw-
towski, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2011, s. VIII-IX.

% https://en.wikipedia.org/wiki/Immanentize_the_eschaton
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Arnold Toynbee

Toynbee twierdzil, ze w historii istniejg rzeczywiste regularnosci rozwoju
cywilizacyjnego, ktére trzeba bada¢. Ideowo sympatyzowat z wieloma prze-
ciwnikami scjentyzmu, a takze uznawal realne istnienie transcendencji,
czyli wyzszego wymiaru realnosci, o ktérym moéwia wszystkie gtéwne reli-
gie $wiata. Wedle Toynbee’ego istnieja rozmaite kulty i kultéw namiastki,
nawiazujgce do takiego czy innego do$wiadczenia sacrum. Tak moze mie¢
i ma miejsce absolutyzowanie ludzkiej podmiotowosci i/lub ubdstwienie
tzw. wspélnot parafialnych vs. ekumenicznych — parafialne tzn. lokalne
(jak plemie, lud czy naréd); ekumeniczne natomiast implikuja kult panistwa
dobrobytu i techniki, co zostaje przedstawione, jako , surogat religijno$ci”*.
Falszywy mesjanizm narodowy i jego kult ego, oznacza — u Toynbee — ,ne-
gacje dobra w Bogu”.

Kult zbiorowosci (plemienia, narodu), panstwa, dobrobytu i techniki to
poganskie surogaty religijnosci. Doswiadczenie sacrum przybiera rozmaite
formy: szkoly filozoficzne przeobrazaja sie w kulty; obok uwielbienia dla na-
tury, rozwinely sie tzw. religie wyzsze. Negacje Absolutnej Realnosci skut-
kuja powstawaniem idolatrii albo gnostycznych religii politycznych.

Dziedzictwo zalozycieli religii wyzszych oraz szké? filozoficznych pod-
trzymywane jest po ich $mierci. Moze ono takze by¢ przeksztalcane oraz
poddawane ,ubéstwieniu”, np. przez kaptanéw i hierarch6w Kosciota. Inna
mozliwo$¢ to podniesienie do rangi najwyzszego autorytetu Pisma Swigtego,
co mialo miejsce w protestantyzmie czy $wietej ksiegi w sikhizmie, gdzie
przyjmuje sie, iz ,punkt szczytowy juz wystapil”’.

Z filozofii tylko konfucjanizm i buddyzm hinajana uzyskaly podwéjny
status filozofii i religii. Totez utrzymuja one swa zywotnos¢ jako odmiana
wiary. Mialta miejsce i ma nadal rywalizacja o wylaczny przywilej bycia ,,0d-
biorca i nosicielem unikatowego i finalnego objawienia”. Oznacza to zde-
gradowanie innych wyznan do statusu ,wiar falszywych”, gdy pretenduja
one do tego samego wyré6znienia. Z filozofii tylko dwie utrzymuja sie nadal
jako religie: konfucjanizm i buddyzm hinajana. Epikureizm, stoicyzm oraz
legistyczna i moistyczna szkota chinskiej filozofii juz wygasly, a hinajana za-
pewne by nie przetrwala, gdyby nie podjela staran w kierunku przeobrazenia
sie — na wzér Mahajana — z filozofii w religie.

% A. Toynbee, O stosunku historyka do religii, przel. J. Marzecki, Wydawnictwo Marek De-
rewiecki, Kety 2007, s. 7.

37 Ibidem, s. 118.
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Zdaniem Toynbee’ego proces sekularyzacji w Europie byt spowodowany
przez ,odrodzenie sie hellenizmu na Zachodzie”®. Powstaly uniwersytety
i nastapit rozw6j swobody myslenia. Doszto do bezprecedensowego rozwoju
nauk przyrodniczych: mechaniki i matematyki, ale réwniez doszlo do rozpo-
wszechnienia sie ,,jalowych sporéw” oraz usilowania stworzenia ,,ziemskiego
Raju”.

Wprowadzajac u siebie elementy zsekularyzowanej Cywilizacji Zachodu,
»Swiat nie-zachodni” skazywatl sie na uwikltanie w podobny kryzys duchowy
i,,duchowg pustke™?®. Toynbee wyciggnat stad wniosek, ze ,cywilizacje moga
istnie¢ bez sacrum, ale nie bezkarnie”, czyli, ze pociaga to za soba pewnego
typu patologie. Rodzi rozmaite ,kulty zastepcze”, ,widma greckorzymskie”,
y2ubdstwienie wspélnot parafialnych” (czyli takze nacjonalizm). Obok tego
nastepuje przenoszenie lojalnosci ku Imperium ekumenicznemu®. Gtéwna
przyczyna dezintegracji Cywilizacji Chrzescijaniskiego Zachodu miata by¢
,ldolatria”. Lacinskie dziedzictwo jest rugowane, co prowadzi najpierw do
rzadéw Napoleona, a pézniej Hitlera*'. Ludzie marzj o ,,rzadzie $wiatowym”,
srepublice uczonych”, wladztwie $wieckiej Prawdy i Rozumu, wraz z tzw. reli-
gia Ludzkosci*?. Te ostatnie watki zostaly rozwiniete w oryginalnej syntezie,
jaka dostrzegamy w pdzniejszych publikacjach Erica Voegelina.

Odrebng kwestig jest stosunek tych trzech historiozoféw do poszczegdl-
nych cywilizacji, religii i wyznan czy Koscioléw. Wypracowali oni wlasne kry-
teria osadzania ich szczebli czy pozioméw. Koneczny docenial, w pewnym
zakresie, osiagniecia cywilizacji sakralnych, lecz nie stawial ich ponad inne,
najwyzej szacujac nie-sakralng cywilizacje tacinska. Judaizm ma cechowa¢
daleko posunieta zmienno$¢ w czasie. Co do cywilizacji zydowskiej, to ,,pod-
kreslal duze znaczenie uczonych w pismie”. Wedlug niego obywa sie ona bez
$wigtyn i bez duchownych, co pochwaly — w ustach Konecznego — raczej
nie jest. W islamie natomiast brakowa¢ ma (jakoby) metafizyki oraz wy-
raznego pojecia sacrum w ogoble. Cywilizacja islamska wiec — w jego opinii
— jest ,malo wyrafinowana duchowo”. Z kolei braminizmowi zarzuca nie-
etyczno$¢, buddyzmowi (a takze obu opartych nan cywilizacjom) zawiniona

38 Ibidem, s. 150.
39 Ibidem, s. 179.
4Tbidem, s. 188.
“Tbidem, s. 192-193.
42 Ibidem, s. 191.

*3Zob. J. Szczepanowski, Paradygmat cywilizacyjny jako zasadniczy element koncepcji histo-
riozoficznych F. Konecznego i O. Spenglera, Wydzial Dziennikarstwa i Nauk Politycznych, War-
szawa 2013, s. 130.
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stagnacje, osobliwg nie-réwnowage w zakresie ,pieciomianu”*. Voegelin na-
tomiast wiele wazniejsza role w ewolucji kolejnych cywilizacji przypisywat
religii Izraela. A znowuz Toynbee sugerowal znaczne podobienstwo, pod
pewnym istotnym wzgledem pomiedzy buddyzmem mahajana oraz chrze-
$cijanstwem. Na uwage zastugiwaloby zestawienie ich ocen do$wiadczenia
sacrum w poszczegdlnych odmianach chrzescijanstwa.

Wedle Toynbeego, religia jako taka odgrywa wyjatkowsa role w zyciu cy-
wilizacji ludzkich.

W przeciwienistwie do nauki — pisze — religia oferuje ludziom mape tajem-
niczego $wiata, w ktérym przebudziliémy sie do $wiadomosci i w ktérym
musimy przej$¢ przez nasze zycie. Jakkolwiek mapa ta jest hipoteczna, nie
mozemy sie bez niej obejs¢. Jest to konieczno$¢ zyciowa. Ma ona o wiele
wieksze znaczenie praktyczne niz wiekszo$¢ sprawdzonych i potwierdzo-
nych naukowych badan. Nauka jest réwniez koniecznoscig zyciows, lecz
nauka niezbedna dla zycia ma charakter elementarny. Naukowa obserwacja
i rozumowanie byly konieczne nawet dla wytwarzania najwcze$niejszych
narzedzi paleolitycznych. Ogromny pézniejszy postep nauki byl zbedny
z punktu widzenia przetrwania, a w istocie moze zakonczy¢ sie samoznisz-
czeniem ludzko$ci. NAUKA I RELIGIA NIE MUSZA I NIE POWINNY POPADAC
W KONFLIKT. SA ONE DWOMA UZUPEENIAJACYMI SIE SPOSOBAMI UMYSLEO-
WEGO POJMOWANIA WSZECHéWIATA, POZWALAJACYMI NAM SOBIE W NIM
RADZIC [wyréznienie — R.P].»

Toynbee z jednej strony przewidywal stopniowe powstawanie religii i cywili-
zacji uniwersalnej, z drugiej podkreslal odrebnosé¢ cywilizacyjna:

Wydaje mi si¢ — twierdzit — ze zjednoczenie wyzszych religii juz zaczyna
sie dokonywa¢. Przybiera ono posta¢ wzajemnej $wiadomosci, ze kazda
z tych religii zawiera charakterystyczne dla niej i wyjatkowe wizje ostatecz-
nej rzeczywistosci i ze wszystkie one s3 dla ludzkosci cenne. Poniewaz ist-
niejg rézne warianty naszej wspélnej ludzkiej natury, jest rzeczg korzystna,

4 Pieciomian” — quincunx, zostal krétko opisany przez Konecznego w niewielkiej roz-
miarami pracy O fad w historii (Michalineum, Warszawa — Struga 1991). Czytamy tam m.in.:
,Z ciala i duszy sklada sie czlowiek, a wszystko cokolwiek jest ludzkiego, musi posiadac forme
i tres¢, strone zewnetrzna i wewnetrzng. Pelnia zycia wymaga obydwdch, gdyz niedomaga-
nie jednej z nich sprowadza wykolejenie catosci. Istniej pie¢ kategorii bytu cztowieczego. Na
strone wewnetrzna, duchowa skladaja sie pojecia dobra (moralnosci) i prawdy (przyrodzonej
i nadprzyrodzonej). Na strone cielesna, zewnetrzna przypadaja sprawy zdrowia i dobrobytu;
nadto istnieje pomost od zewnatrz do wewnatrz, pojecie piekna, wspdlne ciatu ni duszy. Jest
to quincunx czlowieczy, obejmujacy wszelkie przejawy bytu, wszelkie mozliwosci zycia ludz-
kiego” (ibidem, s. 12-13).

“A. Toynbee, D. Ikeda, Wybierz zycie. Dialog o ludzkiej przyszlosci, przet. A. Chmielewski,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1999, s. 36.



ZNACZENIE DOSWIADCZENIA SACRUM W FILOZOFII CYWILIZACJI...

aby istniala wiecej niz jedna wizja ostatecznej rzeczywistosci, pomagajaca
zdoby¢ odrobine zrozumienia.*®

Jeszcze jedna ciekawa kwestia, to diagnoza tych myslicieli odnosénie wsp61-
czesnego stanu cywilizacji Zachodu oraz przysztosci religii. W przeciwien-
stwie do prognoz Floriana Znanieckiego, Ortegi y Gasseta czy Oswalda
Spenglera, Koneczny mato sie tym zajmowal i w zasadzie poddawal ten
stan krytyce przez wzglad na oslabienie oraz mieszanie sie cywilizacji ta-
ciniskiej z innymi, z nig niewspdétmiernymi. Nie trzeba dodawa¢, ze na to,
co obecnie nazywamy globalizacja miat poglad zdecydowanie krytyczny.
W jednym jeszcze trzej filozofowie sa w zasadzie zgodni: dalej postepujaca
sekularyzacja cywilizacji Europy jest zjawiskiem niepokojacym i przynosi
powazne schorzenia, w dalszej za$ perspektywie moze oznaczaé to kata-
strofe i jej upadek.

Na koniec zacytuje kilka wyimkéw z $wietych tekstéw, reprezentuja-
cych rézne cywilizacje i odmiany duchowosci, ktére wszakze zdaja sie méwi¢
o czyms$ podobnym, dajac wyraz pewnym doswiadczeniom sacrum:

Czynu, ktéry stuzy ofierze, darowi i ascezie,
zaniechaé nie nalezy.

Nalezy go spelniac.

Ofiara, dar i asceza

stuza bowiem oczyszczeniu medrcéw.
Nalezy wiec spelniac te uczynki,

bez przywigzania jednak i bez nadziei na ich owoc.
Ten, kto zaniechal czynu,

kto znajduje sie w stanie sattwy*’,

kto madry jest i kto przecial watpliwosci,
nie pragnie fatwego zadania

ani nie ucieka przed trudnym.*®

Mistrz powiedzial: Wolalbym juz wiecej nie méwicé.

Tsy-kung rzekl na to: Jesli ty, Mistrzu, méwic nie bedziesz, c6z my, twoi
uczniowie, zapiszemy dla przeszltych pokolen?

Mistrz powiedzial: Czyz Niebo co$ méwi?

46 Ibidem, s. 295.

7 Sattwa lub guna sattwy — guna dobroci. Efektem jej wplywu jest rozwijanie cechy do-
broci, takze osiagniecie madrosci.

8 Bhagawadgita, czyli Piesn Pana, przel. J. Sachse, Zaklad Narodowy Ossoliniskich, Wro-
ctaw 1988, s. 166-167.
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A jednak cztery pory roku nastepuja we wlasciwej kolejnosci i wszelakie
rodza stworzenia.*

Sprawiedliwy jest Pan we wszystkich drogach swoich: a $wiety we wszyst-
kich sprawach swoich. Blisko jest Pan wszystkim, ktérzy go wzywaja: wszyst-
kim, ktérzy go wzywaja w prawdzie.>

Rouald Piekarski

The Importance of the Experience of the Sacred in the Philosophy of
Civilization of F. Koneczny, A. Toynbee and E. Voegelin

Abstract

The experience of the sacral, broadly speaking, is virtually present in all the known
civilizations. No doubt, it entails some acts of worship, less or more ritualized and
recognized in an elaborated form. It occurs not only where people pray to the only
Creator and the personal God, but also in the Far East civilizations such as: Taoism,
Buddhism or Hinduism, which worship Buddha, Tao, or many gods or a mimicry of
them, sometimes bereft of personal features.

Despite the process of secularization which has been ongoing for centuries
and neo-pagan movements as well as new guises of atheism, the experience of the
sacral is crucial in the major theories of civilization. That is the case with Bronislaw
Malinowski, Felix Koneczny, Arnold Toynbee and Eric Voegelin. In my article,
I have been trying to focus on a comparison of certain similarities and differences
in how the theorists of civilization recognize the role of religion, the religion
and the sacred, the life of the civilization of the ancients and modern. Relatively
little, and understandably enough, has been said about the processes described as
secularization, which undoubtedly deserve closer and wider attention. However,
even in such a brief outline of the renewed power of the experience of the sacral
facing a shift towards the idolatry (e.g. in the worship of the state, man or humanity)
or a sheer replacement of religion by it, a drama of contemporary choices becomes
visible. Even a sketch of the problem allows grasping the challenges of the future
generations of humanity.

Keywords: experience of sacrum, theory of civilization, secularization, postsecular
theories, religions, Arnold Toynbee, Feliks Koneczny, Eric Voegelin.

* Dialogi konfucjanskie, przel. K. Czyzewska-Madajewicz, M. Kunstler i Z. Ttumski, Za-
ktad Narodowy Ossolinskich, Wroctaw 1976, s. 174.

%0Psalm CXLIV, Biblia, t. 2, przektad Ks. D. Jakuba Wujka, Wydawnictwo com. Sp. z.0.0.,
Inowroctaw, b.d.w., s. 376.



