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Dzieje postepu a doswiadczenie religijne
— od chrzescijanskich do swieckich kon-
cepgji historiozoficznych

Wytworzone w kregu religii chrzescijaniskiej koncepcje historiozoficzne
cechowaly sie duza wieloznacznoscia. Pomiedzy wypowiedziami po-
szczegblnych prorokéw i apostoléw, swietych i heretykéw wystepowaly
réznice w ocenie watkéw eschatologicznych, chiliastycznych i millenarystycz-
nych. Mozna zastanowi¢ sie, na ile koniec utozsamiano z paruzja, a na ile
z sadem ostatecznym badz $miercig? Na ile oczekiwanie tego kornca wigzaty
sie z jakimi$ przygotowaniami, ktére uktadac sie mialy w formie pospiesznie
podejmowanych porzadkéw, reform, a nawet rewolucji spotecznych, a na ile
wykluczaly one jakiekolwiek doczesne zaangazowanie i — w duchu $w. Pawtla
— nakazywaly wrecz: ,kazdy przeto niech pozostanie w takim stanie, w ja-
kim zostal powotany”*? Wszystkie te pytania nawzajem sie ze soba zazebiaja.
Pytania te przyblizaja nas takze do problematyki postepu, ktérej zarys wy-
kreowany zostal przez religie chrzescijariska w formie sensu badz spelnie-
nia nadawanego historii $wietej, jako przeciwienstwo antycypowanej przez
Grekéw cyklicznej wykladni dziejéw. Czym innym byt jednak 6w sens historii
w doktrynie oficjalnego Kosciola, a czym innym w wyktadni heretykéw i ru-
chéw sekciarskich. Czym innym byl w konicu sens historii w znaczeniu jaki
nadawala mu nowozytnosé¢. Teza o tym, ze nowozytnos¢ zinterpretowala
postep na sposéb doczesny i zsekularyzowany jest dosy¢ popularna oraz
oczywista. Czy jednak nowozytne rozumienie postepu jest naturalng konse-
kwencja czy tez moze zaprzeczeniem jego chrzescijaniskiego pierwowzoru?
Wspélczesny socjolog religii Peter Berger jest zwolennikiem pierwszej z tych
hipotez uwazajac, ze to same chrzescijanistwo odpowiedzialne jest za swojg

11 Kor 7,20.
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pézniejszy sekularyzacje, ktéra stanowi jakby naturalne dopelnienie dok-
tryny chrzescijanskiej. Jak pisze w tym duchu Berger:

Mogliby$my powiedzie¢, ze na tym polega gteboka historyczna ironia relacji
miedzy religia i sekularyzacja, ironia, ktéra mozna by wyrazi¢ w sposéb ob-
razowy moéwiac, ze — z historycznego punktu widzenia — chrzescijaiistwo
stalo sie swoim wlasnym grabarzem.?

Teza ta przeplata¢ sie bedzie przez moje rozwazania.

Postep w ujeciu religii chrzescijanskiej

Zacznijmy jednak od przypomnienia, ze kultura chrzescijariska formowata
sie w opozycji do kultury starozytnej stad tez jedna warto przedstawic na tle
drugiej. O ile w Helladzie i w Rzymie wierzono w cykliczne powroty o tyle
religia chrzescijariska dowarto$ciowata historie nadajac jej sens i $cisle okre-
$lony kierunek przyjmujacy postac krzywej wznoszacej sie ku gérze. Zdaniem
Grekow wszystko przebiega cyklicznie jako wieczny powrét tych samych rze-
czy. Tym samym to, co niezmienne, jawigce sie przede wszystkim w uporzad-
kowanym ruchu ciat niebieskich, miato dla nich glebsze znaczenie i budzito
wieksze zainteresowanie niz wszelka progresywna i radykalna zmiana. Jak
zauwaza Karl Lowith Grecy pytalio kosmiczny logos,niezaso Pana
historii, a sam wychowawca Aleksandra Wielkiego nie pos$wiecil historii
ani jednego pisma®. Ujecie to mialo znaczenie polityczne — nakazywalo ma-
dro$¢ i ostroznos¢ w zyciu publicznym oraz w ramach zmagan militarnych,
stad zgodnie z maksyma, ze ,historia kotem sie toczy” — uczylo pokory zwy-
ciezcéw, a dodawalo otuchy przegranym.

Dla odmiany w koncepcji chrzescijariskiej historia ma swdj cel i sens,
a to na skutek doniostego znaczenia pewnych faktéw historycznych przy-
taczanych w Biblii, faktéw ktdre maja uniwersalne i jednorazowe znaczenie
i ukladaja sie w ciag zdarzen wznoszacych sie ku gérze, czyli ku ostatecz-
nemu zbawieniu — zyskujac wedle Lowitha miano ,historii zbawienia”.
W chrzescijanistwie przeszloscé jest obietnica przyszlosci. W konsekwencdji in-
terpretacja przeszlosci staje sie retrospektywnym proroctwem; przedstawia
przeszlosé jako sensowne przygotowanie przysztosci.

Historyczne podejsécie do religii widoczne jest juz w religii zydowskiej.
Wyrazaja je z jednej strony wielkie czyny Boga, z drugiej losy prorokéw opi-

2P, Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Nomos, Krakéw 2005,
s. 175.

3K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii dziejéw,
przet. J. Marzecki, Antyk, Kety 2002, s. 8.
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sywanych na kartach Starego Testamentu. Odnosilo sie to do serii szcze-
g6lnych wydarzen — exodusu z Egiptu, ustanowienia przymierza na gérze
Synaj, wziecia kraju w posiadanie. Jak pisze Berger: ,Stary Testament obraca
sie wokét historii w sposéb, w jaki nie czyni tego zadna inna wielka ksiega
religii $wiatowej...”*. Brytyjski historyk o orientacji katolickiej Christopher
Dawson stwierdza z kolei:

Wieczne prawo, ktére Grecy widzieli ucielenione w harmonii ruchu ciat
niebieskich, Zydom objawialo sie w zmiennych kolejach historii ludzkosci.
Podczas gdy filozofowie Indii i Grecji zastanawiali sie nad zludnoscia czy
wiecznoscia proceséw kosmicznych, prorocy Izraela potwierdzali moralny
cel historii i wyjasniali minione wydarzenia swoich czaséw jako objawienie
Boskiej woli.

Owa Boska wola zwigzana byla z przyj$ciem mesjasza na ziemie, ktéry od-
kupi ludzko$¢ od grzechéw. Na tym tle wystepowata oczywiscie rozbieznog¢
pomiedzy Zydami dla ktérych to centralne wydarzenie lezy jeszcze w niezba-
danej przysztosci, a chrzescijanami dla ktérych ono juz sie dokonato.

Stad u chrzedcijan idea historii $wietej ulega najsilniejszemu dowarto-
$ciowaniu®, a nastawienie to wyrazaja juz listy $w. Pawla. By jeszcze raz uzy¢
stéw Karla Lowitha:

W tym odniesionym do punktu srodkowego ruchu dokonuje sie wzrastajaca
kondensacja i redukgja, ktéra dochodzi do szczytu w jednej reprezentatyw-
nej postaci Chrystusa; dalej nastepuje rozszerzenie tego centralnego wyda-
rzenia na $wiatowa wspélnote wiernych, ktérzy zyja w Chrystusie i przez
Chrystusa, i tworza z Zydéw i pogan Kosciét” —

stad Marek Wichrowski podkresla ,uniwersalizm pedagogii bozej [...] al-
bowiem tu juz nie ma Greka ani Zyda™. I tak $w. Augu-
styn wyszczegblnia w swojej historiozofii az szeé¢ epok odpowiadajacych

*P. Berger, op. cit., s. 164.

®Ch. Dawson, Postep i religia. Studium historyczne, przet. H. Bednarek, IW Pax, Warszawa
1958, s. 164.

6Z twierdzeniem tym — wyznawanym m.in. przez Léwitha — nie zgadza sie P. Berger,
dla ktérego czlowiek jako aktor historii (odgrywajacy przed obliczem Boga swoja role) naj-
wiekszemu dowarto$ciowaniu ulega wlasnie w Starym Testamencie, stad wedle socjologa
zydowska Tora i inne pisma prorockie s znacznie blizej sekularyzacji niz Nowy Testament
— zwlaszcza w wyktadni, ktérg pézniej narzucit katolicyzm. Ten ostatni bowiem poprzez dok-
tryne wcielenia powotat do zycia ,,cate zastepy anioléw i $wietych”, posrednikéw i odkupicieli
— w efekcie ,,na powr6t zaczarowano $wiat”. Por. P. Berger, op. cit., s. 164-167.

“K. Loéwith, op. cit., s. 178.

8M. Wichrowski, Spdr o nature procesu historycznego (od Hebrajczykéw do Smierci Fryderyka
Nietzschego), Wydawnictwo Naukowe Semper, Warszawa 1995, s. 35.
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sze$ciu dniom stworzenia. Kulminacyjny moment wigze sie jednak u autora
Civitas Dei z przyj$ciem mesjasza na ziemie. Pierwsza epoka siega od Adama
do potopu, druga od Noego do Abrahama, trzecia od Abrahama do Dawida,
czwarta od Dawida do niewoli babiloniskiej Zydéw, piata od tego wydarzenia
do narodzin Chrystusa. Wreszcie szdsta rozciaga sie od przyjscia Chrystusa
az do powtérnego jego przyjscia przy koncu $wiata®.

Kolejny wniosek zwigzany jest z faktem, iz nakreslony powyzej sens hi-
storii dotyczy bardziej spraw pozaziemskich niz $wieckich. Biblia na kartach
ktérej, mowa jest o prorokach i wielkich przymierzach pomiedzy czlowiekiem
a Bogiem nadaje gleboki sens zyciu ponadczasowemu i pozaziemskiemu,
a nie doczesnemu. W efekcie Wichrowski stwierdza, ze ,zywy Bég Izraela
jest suwerenem nad historig i czyni siebie znanym wylacznie poprzez insce-
nizacje i interwencje w procesy rozwoju dziejowego”*’. Wedle Paula Ricoeura
objawienie chrzescijaniskie dlatego oburzato tak Grekéw, gdyz pelne byto fak-
téw ponadnaturalnych jak wcielenie, zmartwychwstanie czy zestanie Ducha
Swietego!.

Dwudzielnoé¢: sprawy pozaziemskie — sprawy $wieckie daje o sobie
zna¢ w stosowanej przez Augustyna dychotomii civitas Dei — civitas terrena.
Podczas gdy to pierwsze oznacza historie $wieta (transcendentng), drugie
— doczesna™. To dlatego Augustyn tak szczegélowo omawia losy Rzymu
w pierwszych dziesieciu ksiegach Paristwa Bozego, by wykaza¢ ich uwiklanie
w ziemska historie, zwigzek z wydarzeniami pelnymi glorii i antycznymi
wodzami wraz z ich slawa i chwalg przynalezng dzielnym mezom, ale tez
czynami nikczemnymi i podlymi oraz rola rzymskiej religii politeistycznej
w zyciu publicznym Rzymian, religii — dodajmy — skazonej balwochwal-
stwem. Na takich podstawach funkcjonuje wlasnie civitas terrena czyli Pan-
stwo Ziemskie, ktére oferuje — wedle Augustyna — jedynie utomnga forme
spelnienia®.

Takie ujecie problemu nie oznaczalo oczywiscie catkowitej deprecjacji
ziemskiej historii. Wrecz przeciwnie, Karl Lowith rysuje ciekawa zaleznos¢
wystepujaca pomiedzy oboma porzadkami. Otéz historia $wieta stanowi

9 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, przet. W. Kubicki, Wydawnictwo ANTYK — Marek Dere-
wiecki, Kety 1998, s. 548-755.

M. Wichrowski, op. cit., s. 31.

1P, Ricoeur, Chrzescijanistwo i sens dziejow, [w:] idem, Podlug nadziei. Odczyty, szkice,
studia, wybral, oprac. i wstepem opatrzyt S. Cichowicz, IW Pax, Warszawa 1991, s. 182.

128w, Augustyn, op. cit., s. 549.

3 Wedle Augustyna cho¢ Rzymianie dokonali wielkich rzeczy dla ojczyzny ziemskiej, to
kierowata nimi jedynie rzadza stawy. Dla odmiany chrze$cijanie dostgpia znacznie wiekszej
chwaty ,,z mitosci dla ojczyzny wiecznej” (ibidem, s. 204-210).



DzIEJE POSTEPU A DOSWIADCZENIE RELIGIJNE...

jakby kompas dla zycia $wieckiego, ktéry zapewnia nam orientacje w ramach
ziemskiej wedréwki. W efekcie $wiecka

[...] historia, nie jest ani czasem pustym, w ktérym nic sie nie dzieje, ani cza-
sem zaaferowanym, w ktérym wszystko moze sie wydarzy¢, lecz rozstrzyga-
jacym czasem wyprébowania i oddzielenia pszenicy od plew™

- by uzy¢ przenosni Augustyna. W innych stowach problem ten charaktery-

zuje Ricoeur:
Jezeli chrzescijanin moze przezwyciezy¢ niezbornos¢ przezywanych przez
siebie dziejéw, przezwyciezy¢ poczucie absurdalnoéci historii, jakze czesto
przypominajacej powies¢ bltazna, wscieklosdci i wrzasku
petna, lecz nic nie znaczaca, to moze tego dokona¢ dzieki
temu, ze owa historia jest przeniknieta inng historia, ktdrej sens nie jest
niedostepny i ktérag mozna zrozumie¢.'

Zgodnie z powyzszymi uzasadnieniami historia §wiecka jest jakby metafora
odsylajacg do ukrytego, niedostrzegalnego gotym okiem tla znaczen, zna-
kiem czego$ wiekszego — by zastosowac okreslenie Kierkegaarda. Nie zmie-
nia to jednak faktu, ze doktryna chrzescijanska przynajmniej w wyktadni
tradycyjnej wykluczala doczesne formy spelniania. Cho¢bysmy prébowali
zakla¢ rzeczywistosc by osiggac przez to jakie$ wymierne i dalekosiezne cele
w zyciu doczesnym, bytoby to niemozliwe i sprzeczne z zasadg Opatrznosci,
kierujacg ludzkim zyciem. Stad bierze sie teza Odo Marquarda — zgodna
notabene z ideg teodycei — o oswojeniu przez chrzescijaristwo tematu ludz-
kiego nieszczes$cia®. Nieszczescie towarzyszy naszemu zyciu i z nieszcze-
$ciem musimy umieé sie pogodzi¢. Malo tego, nieszczescie hartuje nasz
charakter i uczy nas pokory. Bég bowiem wypacza i krzyzuje ludzkie plany.
»Niezbadane sady Boga i niedoscigle drogi jego™” — jak mawial $w. Pawel.
Bywa, ze B6g nagradza zloczyrice, a karze sprawiedliwego. Oto potwierdze-
nie transcendentnych ryséw nauki $w. Augustyna i calej doktryny zachod-
niego tj. katolickiego chrzescijanstwa.

Rozbrat z tak rozumiang doktryna chrzescijaniska zapowiadaly kietku-
jace od zarania chrze$cijafistwa prady heretyckie np. o charakterze gnostyc-

K. Lowith, op. cit., s. 178.
5P, Ricoeur, op. cit., s. 193.

16 0. Marquard, Szczescie w nieszczesciu, przel. K. Krzemieniowa, Oficyna Naukowa, War-
szawa 2001, s. 7. Stad Marquard analizuje to zjawisko na zasadzie chrze$cijanskiej teodycei
piszac o szczesciu w nieszczesciu, polegajacym na obietnicy odkupienia. ,Tutaj — dominuje
nieszczescie; potem jednak — tam — zatriumfuje szczescie: ta pociecha — w skrajnych uje-
ciach — jest jedynym szczesciem, jakie mozliwe jest na tym — juz zepsutym — $wiecie” (ibi-
dem, s. 8).

"Rzym. 11,33.

101



102

MicHAE GRABAN

kim, ktére sens religijnego spelnia, odkupienia i wyzwolenia postrzegaly
w doraznym i doczesnym sensie. W pewnym sensie wzorowaly sie one na
wspdlnotach pierwotnego chrzescijanistwa (i ich komunizmie), ktére uwa-
zaly sie za ,ostatnie pokolenie”, powtarzajac za $w. Pawlem, ze ,,przemija po-
sta¢ tego $wiata”'® oraz, ze nasz ,czas jest krotki”*® badz ,Teraz zbawienie jest
blizej nas niz wtedy gdy$my uwierzyli”®. Inaczej jednak niz $w. Pawel, ktéry
nakazywal: ,kazdy przeto niech pozostanie w takim stanie, w jakim zostat
powolany”* duze znaczenie przypisywaly one spelnieniu, ktére dokona sie
w doczesnym sensie, sklaniajac sie przez to do watkéw rewolucyjnych.

Oficjalny Kosciét Katolicki coraz bardziej dojrzewal jednak do decyzji
by polozy¢ kres spekulacjom gnostyckim i chiliastycznym, uwazajac je za
niebezpieczne i dla religii i dla porzadku spotecznego. Wedle Jacoba Tau-
besa wazng role w tym procesie odegralta charakteryzowana juz nauka $w.
Augustyna i jego utozsamienie Paristwa Bozego z Kosciotem Katolickim.
Struktury tego KosSciola zostaly nakierowane na stepienie ostrza ruchéw
chiliastycznych badz na ich neutralizacje poprzez wlaczenie w obreb Ko-
$ciola. Taubes pokazuje w tym kontekscie réznice pomiedzy radykalizmem
pierwotnych wspdélnot chrzescijanskich, ktére oczekiwaly rychlej paruzji
a konformizmem Kosciola Katolickiego, ktéry postepujac za wskazaniami
$w. Augustyna przystosowal sie do $wiata. ,Augustyn potozyl duchowy fun-
dament pod Swiete Cesarstwo Rzymskie sredniowiecza, — pisze Taubes
— ktoére rzadzilo od czaséw Konstantyna az po czasy niemieckich cesarzy.
Eschatologiczna nadzieja na krélestwo, ktéra od czaséw apokalipsy Janowej
moze sie wyraza¢ jedynie jako chiliazm, traci pozostalosci swojej sity razenia
i zostaje przez Augustyna zakleta w systemie Kosciota”.

Tak rozumiany Koéciél Katolicki wraz ze swoimi konserwatywnymi
i konformistycznymi strukturami funkcjonowat w Europie przez wiele stu-
leci w stanie niemal niezmiennym. Koncepcje zmierzajace do jego przewar-

81 Kor 7,31b.

¥ Ta idee ,krotkosci” badz szybkiego umykania czasu zmierzajacego nieuchronnie ku
powtdérnemu przyjsciu Pana (co ma przesadza¢ konieczno$¢ przygotowan wiernych) wyraza
biblijny termin kairos. Por. Ks. S. Bielecki, Chrzescijanin i czas wedtug listow sw. Pawta, RW KUL,
Lublin 1999, s. 107-110.

2Rzym. 13,12.
211 Kor 7,20.

22 J. Taubes, Zachodnia eschatologia, przel. A. Serafin, Fundacja Augusta hrabiego Ciesz-
kowskiego, Warszawa 2016, s. 97. Wedle Marka Wichrowskiego $w. Augustyn polemizowat
nie tylko z ruchem chiliastycznym i antyczng teoria cyKkli, ale takze z koncepcja rzymskiego
postepu (wyznawang m.in. przez Euzebiusza z Cezarei) przypisujaca rzymskiemu uniwersa-
lizmowi realizacje celéw historii eklezjastycznej rozumianej jednak w formie postepu poli-
tyczno-materialnego. Por. M. Wichrowski, op. cit., s. 40.
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tosciowania pojawia¢ sie zaczely dopiero wraz z nauka Joachima z Fiore
z XIIT wieku i ruchami jemu pokrewnymi, na nowo odczytujacymi ze $wie-
tych ksigg perspektywe ludzkiej emancypacji i uduchowienia. W efekcie po-
pularno$¢ zyskiwaly wéwczas idee wieszczace rychle nastanie Kosciota bez
papieza, sakramentéw, kanonicznego pisma, dogmatycznej nauki i kleru,
a ujecie to rozwijalo sie az do swojego punktu kulminacyjnego, ktérym byta
reformacja®.

Dla nauki Joachima z Fiore charakterystyczny by! trynitaryzm. Zgodnie
z jego nauka historia dzieli sie na trzy okresy: Ojca, Syna i Ducha Swietego,
ktérym odpowiadaja etapy Starego, Nowego Testamentu i tzw. Wiecznej
Ewangelii. Joachim korzysta z r6znych terminéw dla charakterystyki owych
trzech porzadkéw. Pisze, ze pierwszy porzadek byl ,pod prawem”, drugi ,,pod
taska”, a trzeci ,pod jeszcze wieksza tasky”. , Pierwszy jest porzadkiem stuzby
niewolnikéw, drugi stuzby Syna, trzeci wolnosci. Pierwszy jest porzadkiem
leku, drugi — wiary, trzeci — mitosci”*. Jak widzimy, ewolucja ta pokazuje
stopniowa zmiane sytuacji cztowieka — od pelnej osobistego leku i przera-
zenia podleglosci surowemu Jahwe do ludzkiej mitosci i wolnosci, bedacych
konsekwencjg interwengji taski Bozej w sercu cztowieka.

Zauwazmy, ze juz Chrystus przeciwstawia nowa nauke nauce ojcéw
chrzescijan czyli Zydéw. Podczas gdy nauka zydowska obwarowana jest ry-
goryzmem formalnych zakazéw, Nowy Testament odwoluje sie do prawdzi-
wego tj. duchowego sensu przykazan i wydobywa przez to ich gteboki sens.
To przejscie od ,litery” do ,ducha”, ktére wyraza tez antycypowana juz przez
Orygenesa antyteza miedzy dostownym a alegorycznym czytaniem Pisma.
Zgodnie z tg zasada nauka Chrystusa wymaga ludzkiego namystu i zapo-
wiada twoércza i alegoryczng interpretacje Pisma Swietego z udziatem czto-
wieka.

Ewolucja na tym sie jednak nie konczy. Joachim z Fiore zastepuje Nowy
Testament ,Wieczna Ewangelig”, ktéra ,nie jest tekstem pisanym, lecz jest
kazdorazowo dana bezposrednio temu, ktéry ducha przyjmie”®. Oznacza to
otwarcie epoki Ducha Swietego na historie, bedaca udzialem cztowieka i jego
wolnej woli. Jak powiada Taubes: ,Dopiero wolnos¢ wydobywa czltowieka
z cyklu natury do krélestwa historii”*®. Przestanie Joachima wydaje sie za-
tem klarowne i pokazuje wymowna przemiane w kulturze europejskiej — od
sytuacji gdy to Bég tworzyt historie do sytuacji gdy tworzyl ja sam cztowiek.

% ]J. Taubes, op. cit., s. 119.

24 Cyt. z Joachima z Fiore podaje za: J. Taubesem, op. cit., s. 111.
% A. Serafin, Przedmowa, [w:] J. Taubes, op. cit., s. X.

26 Ibidem, s. 9.
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Kontynuujac rozwazania na gruncie historycznym warto sie przyjrzec
nastepcom Joachima z Fiore. Z pewnoscia w gronie jego nastepcéw sytuuje
sie ruch spirytualéw — ugrupowanie zakonu franciszkanéw z Pizy, ktére od
1241 r. rozpowszechnialo w Europie idee joachimickie nie tylko w kregach
monastycznych ale zwlaszcza wéréd laikatu, bo to w jego kregach funkcjono-
wala bedaca pod wplywem tych idei — sekta anabaptystéw.

Idee te pobrzmiewaly takze w ruchu husyckim, a od XVI w. ich no$nikiem
byta reformacja. I tak Marcin Luter swoje wystgpienie publiczne zainicjowat
stanowczym protestem przeciwko dopuszczalnym w Kosciele Katolickim
- praktykom kupowania odpustéw, traktowanych jako forma nabywania fa-
ski bozej za pienigdze. Ponadto Luter przeczyl twierdzeniu, jakoby prymat
papieza byt uzasadniony w Pismie Swietym. Z filozoficznego punktu widze-
nia cechg luteranizmu byto jeszcze wieksze dowartosciowanie roli taski w zy-
ciu cztowieka, anizeli byto to w koncepcji $w. Augustyna. W efekcie Luter
gardzil wszelkimi dobrymi uczynkami, a zbawienie miato zaleze¢ wylacznie
od boskiej woli.

Patrzac z tego punktu widzenia my$l Lutra moze sie wydawaé przeciw-
stawnga idei wolnej woli, wyzwalanej z sakramentéw i struktur koécielnych
instytucji, co — jak pisaliémy powyzej — mialo by¢ wyréznikiem catego
nowozytnego chrzescijanstwa. Tak jednak nie bylo. Dla Lutra idea wolnosci
odgrywata zupelnie podstawowe znaczenie, cho¢ interpretowal jej zwiazki
z grzechem i sumieniem, te ostatnie traktujac jako glos wewnetrzny odda-
lony od wszelkich uczynkéw i uzewnetrznien?. Za podstawowy problem
wolnej woli uwazal w konicu jej zwiazek z wola Boga. Jak charakteryzuje ta re-
lacje Honorata Jakuszko: ,Wola czlowieka odrodzonego jednoczy sie w swo-
bodnym porywie duchowego affectus z wola Boga tak, ze istnieje najbardziej
intymna wiez obu woli"?®, po czym autorka cytuje Lutra piszac: ,Czlowiek
przez taske boza staje sie niejako potezny Bogiem, tak ze B6g czyni, co czlo-
wiek chce”. ,Juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus™® — pisal przeciez
$w. Pawel w Liscie do Galatéw dowartosciowujac role czlowieka. Powyzsze
fragmenty pokazuja zamys! laczenia Boga z czlowiekiem. Ten ostatni po-
przez dziatanie laski uswiecajacej stawat sie réwny Bogu. Utozsamienie to
byto charakterystyczne dla Joachimickiej epoki Ducha Swietego i zwiasto-
walo ,przebéstwienie” czlowieka.

To na tej podstawie Christopher Dawson podkresla, ze

?TH. Jakuszko, Idea wolnosci w niemieckiej mysli teologiczno-filozoficznej od Lutra do Her-
dera, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 1999, s. 10.

28 Ibidem, s. 25.
2 Ibidem.
30Gal 2, 20.
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[...] protestantyzm byl z gruntu religia czynu. Przez swéj wrogi stosunek
do monastycyzmu oraz ascetyzmu obalil on ideal kontemplacji i zastapit go
ideatem praktycznego moralnego obowiagzku. Jest to nowa postawa wobec
zycia $wieckiego — Weltbejahung, czyli afirmacji $wiata...?!

— pisze Dawson, a wielu nowozytnych filozoféw (ktérych poglady oma-
wiam ponizej) w $lad Lutra propagowalo podobny stosunek czlowieka do
$wiata i zycia $wieckiego. Do idei praktycznych konotacji protestantyzmu
powracam w ostatnim rozdziale analizujac zwigzki protestantyzmu z kapita-
listycznym etosem pracy.

Poczynajac od reformacji coraz to bardziej postepowe wykladnie chrze-
$cijanstwa stawaly sie udziatem kolejnych teologéw i filozoféw nowozytnosci
by wymieni¢ Thomasa Munzera czy — juz w epoce O$wiecenia — Gottholda
Ephraima Lessinga. Ten ostatni wyostrzy! radykalizm swojego stanowiska,
az do zakwestionowania autorytetu Pisma Swietego, co oznaczalo zerwa-
nie przez niego z luteraniskim sola scriptura. Dla Lessinga zaréwno Stary jak
i Nowy Testament stanowia co prawda elementarz ludzkosci niezbedny w ce-
lach wychowawczych. Wymagaja one jednak odrzucenia gdy ludzkos¢ wej-
dzie juz w wiek dorostoéci. Biblia staje sie wéwczas ,zwykla ksigzky”. Pawet
Piszczarowski podkresla takze role prawdy wewnetrznej w teologii Lessinga.

Prawda religii jawi sie tu jako weryfikowalna jedynie w kategoriach osobistego
odczucia i doswiadczenia — pisze Piszczarowski — i w tym sensie jest prawda
czysto wewnetrzna, catkowicie niezalezng od obiektywnej prawdy...*

Przedstawiona powyzej koncepcja prawdy wewnetrznej zrywa — w duchu
nowozytnego liberalizmu — z luteraniska (a wczesniej takze augustynska)
idea zjednoczenia woli czlowieka z wolg Boga, odtad wolnos¢ cztowieka roz-
patrywana bedzie catkowicie niezaleznie.

Miejsce, do ktérego zabrneta nauka Lessinga stanowi potwierdzenie
inklinacji Joachima z Fiore. Cho¢ ten ostatni inicjuje sekularyzacje trudno
odméwi¢ mu stusznosci w odgadnieciu kierunku ewolucji chrzescijanstwa,
ktoére przechodzac od Starego do Nowego Testamentu, a od Nowego Testa-
mentu do epoki Ducha okreslanej mianem ,Wiecznej Ewangelii” wkracza na
réwnie pochyly. Ewolucja ta pokazuje do jakiego punktu prowadza reforma-
torsko-heretyckie wykladnie chrzescijaiistwa, ktére pozbawione autorytetu
instytucjonalnego Kosciota podazaja same za sobg, a wlasciwie za indywidu-
alnymi ludzkimi sagdami.

31 Ch. Dawson, op. cit., s. 193-194.

32 P. Piszczatowski, Miedzy racjonalizmem a nowym mitem. Lessing i teologia postoswiece-
niowa, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2013, s. 59.
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Postep w ujeciu filozoficznym

W epoce O$wiecenia to wiara w postep zakrzatata uwage swiattych myslicieli
i filozoféw podobnie jak w czasach reformacji zakrzatata ona uwage charak-
teryzowanych powyzej teologéw i mistykéw religijnych. Zgodnie z opiniami
Erica Voegelina nastawienie to stanowilo zeswiecczona wersje chrzescijan-
skiej wiary w uniwersalny i celowy porzadek historii ludzkosci*. Tym jednak,
co réznilo — wedlug Voegelina — filozoféw od teologéw bylo stanie na sta-
nowisku, ze ,,cigglosc zostala zerwana i ze stworzony zostal nowy porzadek,
po tym jak Rozum i Nauka (pisane z wielkiej litery) pokonaly dogmatyzm
Koscioléw”?. Z drugiej jednak strony — cho¢ nowozytny postep nie byl ro-
zumiany na sposoéb teologiczny, a otwarcie wrecz odcinano sie od nastawie-
nia religijnego — z ukrycia, a czasami nie§wiadomie czerpano z wyktadni
religijnej.

Za pierwszego waznego filozofa, ktéry reprezentowal swiecka, zsekula-
ryzowana wersje historii nalezy uzna¢ Woltera. Zanim jednak przedstawie
jego stanowisko wspomne tylko o poprzedzajacym go Bossuecie oraz Giam-
battiscie Vico, filozofach, ktérzy otwarcie czerpali jeszcze z dziedzictwa
Kosciola, cho¢ robili to juz na nowatorski sposéb. Pierwszy z nich czyli Bos-
suet byt myslicielem, ktéry odwolywat sie do tradycyjnych terminéw reli-
gijnych dla charakterystyki swojej filozofii dziejéw, w ktérej — podobnie
jak $w. Augustyn — zwracal uwage na role Opatrznosci Boskiej. W efekcie
zycie ludzkie pozbawione jest fadu i przewidywalnosci, rzadzi zas nami kru-
cho$¢, przemijalnoéd, ryzyko i cierpienie, ktére tylko wierzacym ukladaja
sie w niedostrzegalng goltym okiem wyzsza logike. Wyréznikiem koncepcji
Bossueta na tle Augustyna bylo jednak wieksze docenienie ziemskiej histo-
rii i rzadzacej nig pragmatyki przyczynowo-skutkowej®, dzieki czemu Bos-
suet ,torowal droge przekonaniu o istnieniu pewnych immanentnych praw
historycznych” by uzy¢ okreslenia Zbigniewa Kuderowicza. Podobnie do
Bossueta Giambattista Vico podkreslat role przesadu i wiary w Opatrzno$¢,
ktére trzymaja czlowieka w ryzach. Jednakze Opatrznos¢ dziatata u niego
w tak naturalny i prosty sposéb, ze byta omalze identyczna ze $wieckimi pra-
wami rozwoju dziejowego. Tak rozumiana Opatrzno$¢ podobnie jak heglow-

3 E. Voegelin, Od Oswiecenia do rewolucji, przet. L. Pawlowski, Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2011, s. 18.

34Ibidem, s. 26.
%K. Lowith, op. cit., s. 133-140.

3% Z. Kuderowicz, Filozofia dziejow, Wiedza Powszechna, Warszawa 1983, s. 30.
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ski rozum — cho¢ postuguje sie ludzkimi zamiarami w istocie je przewyzsza
iz ukrycia realizuje Bozy porzadek®.

Dla odmiany Wolter, ktéry wprowadzit do nauki termin ,filozofia dzie-
jow” byt zdecydowanym krytykiem tradycji chrzescijariskiej oraz zydowskiej,
ktére byly wedtug niego po prostu zarozumiale w dziele przypisywania sobie
centralnego znaczenia i miejsca w $wiecie. Wolter przeciwstawial im znacznie
starszg, choé nie tak rozpropagowang tradycje konfucjaniskich Chin. Voegelin
charakteryzuje go jako cztowieka, ,ktéry utracit starg wiare w stopniu pozwa-
lajacym mu dostrzec z perspektywy zewnetrznego obserwatora jej utomno-
$ci i bez skrupuléw je atakowac¢™®. Stad filozof zdecydowanie rozgraniczatl
historie $wiecka od $wietej. Interesujac sie ta pierwsza byl przeciwnikiem
prowidencjonalizmu oraz teodycei — czyli pogladéw usprawiedliwiajacych
istnienie zta w $wiecie sensem zjawisk nadprzyrodzonych, gdyz — jak pisze
Andrzej Piskozub — takimi zaloZeniami mozna bylo ,usprawiedliwi¢ kazde
zto i kazda zbrodnie™®®. Wolter doceniat role rozumu wyzwalanego z ignoran-
qji i religijnych przesadéw, to dzieki niemu mozliwy mial by¢ progresywny
rozwéj nauki i umiejetnosci, moralnosci i praw, handlu i przemystu, jednym
slowem ulepszanie sie stosunkéw miedzyludzkich opartych na wspélczuciu
i humanitaryzmie®.

Wraz z Saint-Simonem, Condorcetem i Turgotem, a takze Comtem czy
Proudhonem wiara w postep zaczynala sie radykalizowaé. W efekcie — jak
charakteryzuje ten proces Léwith — ,namietno$¢ do rozumu i sprawiedli-
wosci wzbudzala swego rodzaju zarliwos$c religijng”*’. Charakterystyczne dla
tego procesu byly zwlaszcza przepelnione optymizmem meliorystyczne po-
glady Condorceta. Filozof ten wyrazal wiare, ze mozliwe jest przewidywanie
przysztoéci w analogiczny sposéb jak odkrywa sie prawa rzadzace naukami
przyrodniczymi. W efekcie historia powinna sie sta¢ nauka $cisla, bez do-
mieszki przesadu badz autorytetu, umozliwi nam to zastgpienie Opatrz-
nosci przez ludzkie przewidywanie. Wséréd jego futurystycznych proroctw
byly i te, ktére dotyczyly podniesienia poziomu o$wiaty, rozwoju przemystu
i mechanizagji rolnictwa, rozwoju handlu $wiatowego, poprawy warunkéw
mieszkaniowych ilecznictwa, wiodace az do stopniowej eliminacji §mierci*.

37K. Lowith, op. cit., s. 118-121.
3 E. Voegelin, op. cit., s. 52.

% A. Piskozub, Miedzy historiozofig a geozofig. Szkice z filozofii czasoprzestrzeni ludzkiej,
Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2001, s. 29.

“0K. Lowith, op. cit., s. 100-107.
“Tbidem, s. 89.

“2Z. Kuderowicz, op. cit., s. 48. Analizujac poglady Turgota i Condorceta Kuderowicz pod-
kresla, ze ,cecha charakterystyczng o$wieceniowej zasady postepu byla kumulatywnos¢ roz-
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Co istotniejsze, Conorcet oprécz postepu materialnego uwzglednial takze
postep moralny i intelektualny polegajacy na stopniowym doskonaleniu sie
cztowieka. I wlagnie ten ostatni aspekt jego nauki, tak krytykowany pézniej
przez Comte’a wykazywal zbieznos¢ ze stanowiskiem chrzescijanskim, i to
pomimo czesto manifestowanej wrogosci Condorceta do Kosciola i religii®.

Stanowisko Turgota bylo podobne do Condorceta w sensie nadziei pokla-
danej w przyszlosci, réznita go jednak inna ocena chrzescijanistwa, ktérego
role docenial w niesieniu $wiatu kaganka postepu. Z kolei Proudhon konty-
nuowal — charakteryzowane juz przy okazji reformagji religijnej — dzieto
wydzielania ludzkiej wolnosci z Boskiej woli. Cho¢ Proudhon radykalnie
bluznil przeciw Bogu, okreslajac go jako ,upiora naszego sumienia” wedle
Lowitha w gtebi duszy byt on naznaczony chrzescijanstwem®*:.

Waznym ideologiem postepu byt w kornicu socjolog August Comte, ktéry
w przeciwienstwie do wielu filozoféw nowozytnych nie jednostke, lecz spo-
teczenistwo a nawet ludzko$¢ traktowang jako calo$¢ stawial w centrum swo-
ich zainteresowan. To stopniowy rozwdj spoleczenstwa (ludzkosci) planowat
w swych proroctwach Comte, to spoteczenstwu przypisywal moc sprawcza
w dziele wprowadzenia w nowoczesno$é. Twoérca socjologii pragnal sku-
pi¢ swoja uwage na przedmiotach rzeczywistych, konkretnych, $cistych,
o ktérych mozemy uzyskac wiedze pewna, co wyznaczalo pozytywizm Com-
te’a i stanowilo kontynuacje inklinacji protestanckiej w religii. Dystansowat
sie tym samym od abstraktéw badz wiedzy ogélnej w stylu teologii. O kon-
kretno$ci tej $wiadczy charakter periodyzacji dziejéw stosowanej przez Com-
te’a znéw — podobnie jak u Joahima z Fiore i Hegla, a takze Woltera czy
Saint-Simona — dzielacej historie na trzy fazy: teologiczng (fikcyjna), me-
tafizyczng (abstrakcyjng) i pozytywnga (naukows) wieniczacg dzieto, ktéremu
zycie swe poswiecit Comte®.

Piszac o nowozytnym postepie nie sposéb poming¢ Hegla, ktérego filozo-
fia wykazuje podobieristwo z niektérymi intuicjami Joachima z Fiore. Takze
Hegel stosowal retoryke trynitarna, a jego koncepcja tezy, antytezy i syntezy
dobrze sie nadawata do opisu sposobu przewartosciowania kolejnych faz hi-
storycznego rozwoju religii (stosowanych w Biblii), a takze $wiata doczesnego
by wymieni¢ ewolucje od wschodnich imperiéw przez swiat grecko-rzymski
koniczac na porzadku germansko-chrzescijaniskim, w ktérym czlowiek staje

woju, czyli pojmowanie go jako procesu stopniowego i nieustannego gromadzenia warto$ci
idzieki niemu uzyskiwania przez ludzkos¢ coraz wyzszego stopnia sprawnosci” (ibidem, s. 49).

K. Lowith, op. cit., s. 89.
4“Tbidem, s. 65.

“Ibidem, s. 69-74. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej. Czes¢ pierwsza, PWN, Warszawa
1983, s. 263-278.
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sie istota wolnga. O ile w $wiecie klasycznym czltowiek odwolywal sie jeszcze
do wyroczni i przepowiedni celem oblaskawienia zewnetrznego fatum, o tyle
chrze$cijatistwo uwalnia cztowieka od wszelkiego zewnetrznego autorytetu,
przywodzac go do osobistego zwigzku z absolutem. W efekcie Bég chrzesci-
janski jest zaré6wno duchem, jak i cztowiekiem, a ,ludzka wolno$¢” podobnie
jak u Lutra styka sie z ,wola Boga™*®. Podobnie jak Joachim z Fiore niemiecki
idealista uzywat pojecia ducha, ktéremu nadawat réznorodne znaczenia i ko-
notacje. Hegel byt tez wielkim dluznikiem chrzescijanstwa (wedle Lowitha
byt on wrecz ostatnim wielkim filozofem chrzescijariskim) cho¢ uwazatl, ze
role religii winna zaja¢ filozofia, jako ze Bég realizuje swe zamierzenia w hi-
storii $wiata. Stad przeciwstawial sie interpretacji dziejéw przez pryzmat
Boskiej Opatrznosci dowartosciowujac role czlowieka wyposazonego w ro-
zum®’.

Warto na konicu tego rozdzialu o filozoficznym podlozu postepu
przywolaé ta postawe filozoficzna, ktéra cho¢ afirmowala postep to jego
urzeczywistnienie pragnela osiagna¢ wylacznie rewolucyjnymi sposobami,
nie wykluczajac przemocy. Cho¢ elementy takiego rozumowania obecne
sa i u Condorceta i u Comte’a oraz w kregu lewicy Heglowskiej (pozytywny
stosunek do Rewolucji Francuskiej) Voegelin opisuje zwlaszcza role tych
intelektualistéw, ktérzy w posredni badZ bezposredni sposéb antycypowali
rewolucje bolszewicky zaliczajgc do nich rosyjskich anarchistéw Bakunina
czy Kropotkina. Z oczywistych wzgledéw najwiecej uwagi poswieca jednak
Karolowi Marksowi, ktérego postac kojarzona jest z autorstwem najwiekszej
i najbardziej brzemiennej w skutki utopii — bezklasowego spoleczenistwa
proletariackiego wzorowanego na biblijnym raju. Twierdzenia Marksa w stylu
yhie chodzi o to by interpretowaé $wiat, ale o to by go zmienia¢” badz ,zycie
spoteczne jest z istoty swej praktyczne™® — dowodzg postawy aktywizmu ojca
komunizmu. Trudno o bardziej jednoznaczne zerwanie z arystotelesowskim
bios theoretikos”.

Prawdziwa istota czlowieka — pisze Voegelin charakteryzujac poglady
Marksa — jego boska samowiedza, jest obecna w postaci fermentu, ktéry
w sensowny sposéb porusza historie naprzéd. W pewnym momencie istota
ta przebije sie na $wiatlo dzienne — poczatkowo u jednego czlowieka, na-
stepnie u kilku, az do momentu gdy wielka rewolucja przyniesie pelne spo-
teczne urzeczywistnienie prawdziwego cztowieka.*

K. Lowith, op. cit., s. 57.
47Ibidem, s. 55.

“8E. Voegelin, op. cit., s. 375.
“Jbidem, s. 372.
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Oto potwierdzenie futurystycznych inklinacji Marksa. Cho¢ jego koncepcja
jest skrajnie ateistyczna to w analizie marksowskiej religia odgrywa bardzo
wazna role. Zniesienie §wiadomodci religijnej — jak twierdzit Marks — byto
pierwsza przestankg panowania czlowieka nad $wiatem. Poniewaz problemy
religii stanowily tylko zastone dla probleméw czlowieka, stad , krytyke nieba”
trzeba przeobrazi¢ w ,krytyke ziemi”. Religii nie nalezy zatem ani negowac,
ani humanizowa¢ lecz stworzy¢ takie warunki, ktére pozbawia jg zrédet™.
W rzeczywistosci bowiem Marks byt tym filozofem, ktéry zasadniczg wage
przypisywal nie tyle duchowi i ludzkiej wolnosci badz $wiadomosci (jak
Hegel i wiekszos¢ filozoféw nowozytnych), lecz warunkom materialnym
zycia czlowieka na ziemi. To te warunki byly tez jadrem dokonujacej sie na
arenie dziejéw walki klas.

Reasumujac, nauka Marksa potwierdza, ze idea postepu w filozofii ewo-
luowata od wersji miekkiej naznaczonej przeswiadczeniem, ze mozemy
zmienia¢ $wiat na lepsze w sposéb ewolucyjny, o ile wyzwolimy sie z kajdan
opresyjnych instytucji w rodzaju Kosciota badz systemu feudalnego — do
wersji twardej, ktéra nadzieje wigzala wylacznie z rewolucjg. Warto przy-
pomnied, iz ta druga opcja otwarcie czerpata z praktyk radykalnych ruchéw
sekciarskich, niecierpliwie wyczekujacych paruzji czyli powszechnego zba-
wienia. Nawet umiejscowienie tej rewolucji w otaczajacym czlowieka ko-
smosie — jako przybywajacej do nas z zewnatrz i majgcej niejako charakter
obiektywny wykazuje podobienstwo rewolucyjnego chiliazmu z marksi-
zmem odwolujacym sie ,faktycznego stanu rzeczy”. To dlatego w wykladni
Erica Voegelina filozofie i systemy $wiatopogladowe zmierzajace do wielkich
spolecznych rewolucji zyskiwaly miano gnostyckich.

Dostrzegamy, iz wazng role w dokonujacej sie ewolucji odgrywaly kon-
teksty religijne naznaczone przez chrzescijafistwo i to pomimo manifesto-
wanej oficjalnie wrogosci do instytucji Kosciola. Czes¢ z filozoféw stusznie
przypisywala chrzescijaristwu zalazki optyki nowozytnej odwolujacej sie do
idei wolnosci i postepu (niezaleznie od faktu, czy mial on by¢ wdrazany po-
kojowymi czy rewolucyjnymi metodami). Niektdrzy za$ filozofowie czerpali
z koncepcji Boskiej Opatrznosci cho¢ czynili to w sposéb zeswiedczony i wy-
sublimowany.

Postep w ujeciu materialnym

Jak pisal Dawson juz w latach 30-tych XX wieku:

S0K. Lowith, op. cit., s. 49.



DzIEJE POSTEPU A DOSWIADCZENIE RELIGIJNE...

[...] ostatnie dwa wieki byly swiadkami najbardziej gwaltownych i donio-
stych zmian w cywilizacji, jakie $wiat dotychczas ogladatl. Na skutek przysto-
sowania nauki do potrzeb codziennego zycia, i technicznego opanowania sit
natury przeobrazilo sie ludzkie zycie.>

Kolejne dziesieciolecia, a nawet wiek caly mialy potwierdza¢ stusznosé tezy
Dawsona, ktéry poprawnie zdiagnozowal nie tylko nature postepu, ale takze
przewidzial jego upadek.

To co jest wazne w materialnej wyktadni postepu to potwierdzenie faktu
jego implementacji w doczesnym $wiecie. W efekcie postep przenikat z ka-
tedr naukowych do naszego codziennego zycia, ktérego warunki ulegaty po-
prawie. Proces ten obejmowat nie tylko jednostki, ale rozlewat sie on na cale
spoleczenstwo. Warto zwrdci¢ uwage, ze na poczatku reakcja ludu na postep
byta zdecydowanie wroga, dochodzito nawet do niszczenia maszyn i do roz-
ruchéw luddystéw. Jednakze stopniowo ludzie zaczeli odczuwa¢é dobrodziej-
stwa nowego systemu.

Piszac o postepie w ujeciu praktycznym trzeba zada¢ pytanie o narze-
dzia realizacji planowania i przeobrazenia spoleczenstwa w takim kierunku,
jakim chcieli go widzie¢ charakteryzowani w poprzednim rozdziale filo-
zofowie. W czasach nowozytnych narzedzia te byly w dyspozycji panistwa
narodowego, jego struktur i instytucji. To nowozytne panistwo stawalo sie
kreatorem postepu niezaleznie od faktu czy miato charakter demokratyczny,
autorytarny czy totalny. Stad panstwo nalezy wigza¢ z jego charakterem de-
cyzyjnym, systemowym i celowo$ciowym. Wewnatrz nowozytnego panstwa
wytwarza sie biurokracja oparta na weberowskiej racjonalnosci. Z kolei na
czele panistwa staly elity wtadzy wyposazone w $rodki decyzyjne dzialajgce
na zasadzie przyczynowo-skutkowej. Tak rozumiane pafistwo w przeciwien-
stwie do organicznego spoleczenstwa stawalo sie mechanizmem, niczym
nakrecany zegar, ktérego wskazéwki odmierzaja uptyw czasu. Sprzyjalo to
deterministycznej wizji spoleczenstwa, ktéra buduje analogie pomiedzy
$wiatem fizycznym a naukami spotecznymi.

Rola systemu badz panstwa nie powinna nam jednak przystaniac bar-
dziej zasadniczej tezy, o rosnagcym znaczeniu ludzkiej wolnosci wyzwalanej
z karb6éw rozmaitych zaleznosci, a takze o roli sit oddolnych. Stad przejawem
idei postepu byla gospodarka kapitalistyczna, zrodzona na fundamencie no-
wozytnego liberalizmu, ktéry z kolei stanowil rozwiniecie protestanckiej idei
wolnoéci. To w tym kontekscie Dawson zwraca uwage na zwiazki liberalizmu
z religijnym optymizmem®?. Gospodarke liberalng w pewnym momencie za-
czeto jednak wzbogaca¢ o akcenty redystrybucyjne, i to w tych akcentach

*1Ch. Dawson, op. cit., s. 7.
52Tbidem, s. 205.
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daje o sobie znac juz rola nowozytnego panstwa narodowego. W efekcie na-
rodzilo sie dzisiejsze paristwo dobrobytu, ktére stynie z praktycznej realizacji
zasady réwnosci spolecznej i spolecznej sprawiedliwosci.

Idei postepu spolecznego stuzyt w koncu rozwdj nowozytnego przyro-
doznawstwa i idea nauki uzytecznej, stosowanej i zaangazowanej w stuzbie
ludzkosci oraz jego potrzeb bytowych. Stad zasade postepu nalezy wigzac
z rewolucja przemyslows, industrializacja, urbanizacjg i w koricu z postepem
technicznym — to te procesy méwia najwiecej o materialnej stronie postepu.
W efekcie przewrét w sposobach transportu i produkeji postawil otworem
caly swiat przed eksploatacja przemystowa panstw zachodnich, a zwlaszcza
Wielkiej Brytanii. Cztowiek zagospodarowal swoje otoczenie przyrodnicze,
kierujac sie biblijng maksyma: ,czyncie sobie ziemie poddang”. Gdanski
badacz cywilizacji Andrzej Piskozub podkresla w tym kontekscie role stop-
niowo poszerzajacego sie horyzontu geograficznego dla ludzkiej $wiadomo-
$ci, w ktorej coraz mniej byto miejsc i ladéw nieznanych — terra incognito®.

Z kolei wedle Maxa Webera w procesie ,zagospodarowania $wiata” klu-
czowa role odegral etos pracy, ktérego Zrédla réwniez byly religijne i pro-
testanckie, a dokladnie purytanskie. Zgodnie z zasada sekularyzmu istotna
role odegralo przeniesienie religijnego ascetyzmu do zycia swieckiego. Jak
pisal Weber

[...] kiedy asceza zostala przeniesiona z cel zakonnikéw do zycia zawodo-
wego, a nastepnie zaczela opanowywaé wewnatrz§wiatowa moralnosé¢ —
pomogla w budowaniu gigantycznego kosmosu nowoczesnego porzadku
gospodarczego, zwigzanego z przestankami technicznymi i ekonomicznymi
mechanicznej produkcji maszynowej.>*

Warto$¢ tego ujecia polegala nie tyle na wykazaniu prostej korelacji prze-
miany spolecznej z religia protestancka, lecz na dostrzezeniu pozamaterial-
nych, duchowych podwalin etosu ludzkiej pracy. Z drugiej jednak strony cho¢
przestanki procesu byly religijne skutki jak najbardziej $wieckie, wpisujace
sie w weberowska zasade ,,odczarowania $wiata”.

Wykazana przez Webera zalezno$¢ stanowi potwierdzenie znacznie szer-
szego zjawiska. Idea postepu posiada zrddla religijne, a doktadnie chrzescijan-
skie. Postep stanowi zatem zsekularyzowana koncepcja Boskiej Opatrznosci.
Zjawiska ekonomiczne, ktére obejmuja kwestie materialne i bytowe wywodza
sie ze zjawisk duchowych i maja swoje zrédta w procesie doceniania ludzkiej
woli emancypujacej sie z dawnych zaleznosci. W efekcie cho¢ w czasach no-

3 A. Piskozub, op. cit., s. 31.

%M. Weber, Szkice z socjologii religii, przel. J. Prokopiuk i H. Wandowski, Ksigzka i Wie-
dza, Warszawa 1984, s. 108.
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wozytnych to czlowiek, a nie Bég stawal sie panem $wiata i kreatorem histo-
rii, to zrédel takiego przyporzadkowania mozna doszukiwac¢ sie w Biblii.

Warto na koniec jeszcze przedstawi¢ konsekwencje tak rozumianej idei
postepu. Oprdcz niekwestionowanych dobrodziejstw postep przyczynit sie
niewatpliwie takze do zjawisk o charakterze zdecydowanie pejoratywnym.
Nalezy do nich zaliczy¢ rabunkowa eksploatacje sSrodowiska naturalnego oraz
pewna dehumanizacje ludzkiej kultury, idacej na pasku biurokratyzacji, racjo-
nalizacji i technicyzacji zycia, ktérych nature Karol Marks scharakteryzowat
terminem ,alienacji”. Stad od drugiej potowy XX w. zaczyna sie kryzys spo-
teczenstwa przemystowego. Towarzyszy mu zmiana paradygmatu rozwoju
gospodarczego zaleznego w erze postindustrialnej juz nie tyle od wielkich
inwestycji — budowy fabryk, miast i drég don prowadzacych — a od samego
cztowieka, jego wiedzy, zdolnoséci, kwalifikacji czy talentéw. Nietrudno za-
uwazyd¢, iz owa zmiana paradygmatu znéw kieruje sie podobna logika co idea
nowozytnego postepu — chodzi zatem o inicjatywy podejmowane na rzecz
ponownego wyzwolenia czlowieka, tym razem z przymusu biurokratyczno-
technicznego okreslanego przez Webera mianem ,zelaznej klatki”.

W erze posindustrialnej z jednej strony popularnos¢ zyskuje ptytki kon-
sumeryzm, filozofia zabawy i pr6znowania, jednym stowem — tendencja re-
latywistyczna gloszgca $mieré ,wielkich narracji” czyli gtebszych sposobéw
uzasadniania zycia cztowieka na ziemi. Z filozofig ta idzie w parze sprzeczne
z purytanskim ascetyzmem rozpasanie cielesno-materialne. Z drugiej jednak
popularno$¢ zyskuje perspektywa antymaterialistyczna pragnaca docenié
duchowe i kulturowe podstawy ludzkiej egzystencji. Jeden z przedstawicieli
tej orientacji — amerykanski socjolog Ronald Inglehart opisuje nowa ere
przez pryzmat dematerializacji czyli zmierzchu spoleczenistwa zaabsorbowa-
nego zarabianiem pieniedzy i zabezpieczaniem podstaw bytowych rodziny.
Sytuacja taka staje sie mozliwa gdy czlowiek czuje sie bezpieczny i nie musi
prowadzi¢ walki o byt, a takie warunki gwarantuje wspdlczesne panstwo do-
brobytu. W myéleniu Ingleharta i jego orientacji na rzecz wyzszo$ci warto-
$ci duchowych nad materialnymi dostrzegamy analogie ze spirytualistyczna
koncepcja Joachima z Fiore i jego pdzniejszymi protestanckimi admira-
torami. Cho¢ koncepcja ta wysoko stawia duchowos$¢ jednoczesnie sprzyja
zsekularyzowanej wersji chrzescijanistwa, w ktorej religia staje sie kwestia
prywatna, zalezna wylacznie od indywidualnej decyzji obywatela®.

*R. Norris, R. Inglehart, Sacrum i profanum. Religia i polityka na $wiecie, przel. R. Babin-
ska, Nomos, Krakéw 2006, s. 41-46.
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Whnioski konncowe

Konkluzje warto rozpoczaé¢ od tezy ogdlnej dotyczacej wkladu chrzesci-
janstwa w przeobrazenia spoleczne dokonujace sie na przestrzeni wiekéw
w Europie. To religia chrzescijariska jako pierwsza zaproponowata liniowa
i celowosciowa wykladnie historii w przeciwienstwie do cykli typowych
dla starozytnych, a wykltadnia ta na dlugie stulecia uksztaltowata umysty
Europejczykéw przyczyniajac sie do waznych przemian duchowych i ma-
terialnych. W ujeciu chrzescijanskim periodyzacja poszczegélnych etapéw
tej historii wynikala z Biblii stad zyskiwata ona miano ,dziejéw zbawienia”.
W oficjalnej wykladni Kosciota Katolickiego zbawienie to rozumiane byto ci-
$le religijnie, dotyczylo zatem aktu pozaswiatowej wedréwki ludzkiej duszy
badz zwiastowalo spotkanie z Bogiem przy kornicu dziejéw. Wyktadnia ta byta
zatem bezpieczna w punktu widzenia intereséw instytucji feudalnych, nie
przekraczajac swym zasiegiem murdéw $wiatyn czy zakondw.

Odejscie od tej katolickiej wyktadni dokonywato sie w dwéch etapach
znamiennych dla procesu sekularyzacji. W pierwszym etapie, ktérego noéni-
kiem byty wczesnosredniowieczne ruchy chiliastyczne chodzito o podkresle-
nie oczekiwania czaséw ostatecznych zwigzanych z paruzja czyli ponownym
przyjéciem mesjasza na ziemie. W drugim etapie, ktéry rozwinal sie wraz ze
spekulacjg XIII-wiecznych spirytualéw, a potem ruchem reformacji — cho-
dzito o podkreslenie wagi ludzkiej wolnosci stopniowo wyzwalanej z karbéw
$redniowiecznych instytucji, wolnoéci dzieki ktérej czlowiek stawat sie kre-
atorem historii. Warto tez zwrdci¢ uwage, iz obie tendencje posiadaty swoje
kontynuacje w czasach nowozytnych. O ile pierwsza czyli chiliastyczna
skutkowala ideami a potem ruchami rewolucyjnymi, ewentualnie anarchi-
stycznymi; o tyle druga — ideami postepowymi stawiajacymi sobie za cel
stopniowg zmiane spoteczenistwa.

Prawdziwa wydaje sie zatem teza, Ze nowozytny postep ma swoje Zré-
dla w religii chrzescijaniskiej i samej Biblii. O takim rozpoznaniu $wiadczy
charakter ewoludji przebiegajacej od Starego do Nowego Testamentu. Jest to
zatem przejscie od surowego starotestamentowego prawa fundujacego sys-
tem leku i podporzadkowania Jahwe az do taski i mitosierdzia Jezusa Chry-
stusa. W wyniku ewolucji od martwej litery do zywego ducha wzmacnia sie
rola cztowieka i jego rozumu. Nic dziwnego, ze kolejny etap tak rozumianej
ewolucji wyznaczalo panowanie cztowieka na ziemi, cztowieka wierzacego,
ze moze sie sta¢ réwny Bogu. Powyzsze wnioski wydajg sie by¢ zgodne z tezg
Bergera przedstawiong na poczatku artykulu, ze ,chrzescijaiistwo stalo sie
swoim wlasnym grabarzem”.

Inng sprawg jest natomiast odpowiedz na pytanie, czy chrzescijaiistwo
musialo podazy¢ swoja sekularyzacyjng, i wedle Bergera autodestruktywna
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$ciezka? Zdaniem autora piszacego te stowa sposobem na jej unikniecie
byla ta wykladnia chrzescijaiistwa, ktéra zaproponowal rzymski katoli-
cyzm. Nalezy sie w tym momencie zgodzi¢ z Christopherem Dawsonem, ze
to w wlasnie w katolicyzmie istnialy silne zapory instytucjonalne uniemozli-
wiajace stoczenie sie religii chrzescijaniskiej na réwni pochylej w dét. Katoli-
cyzm zapewnial réwnowage pomiedzy niepohamowaniem aktéw strzelistych
a pragmatyzmem ,dostosowania sie do $wiata” by uzy¢ okreslenia Taubesa,
iw tym pragmatyzmie zasadzal sie tez jego kulturowy konserwatyzm. W sen-
sie eschatologicznym uczyt pokory, cho¢ z drugiej strony nie wyzbywat sie
nadziei, ze cho¢ dzieje pozbawione s3 zewnetrznego sensu, posiadaja sens
ukryty i przez to znacznie glebszy.

Michat Graban

History of Progress versus Religious Experience — from the Christian to
Secular Historiographic Concepts

Abstract

This article analyzes relations between religious experience and the problem of
progress. The Christian concept of historiography that appeared in Antiquity was
imbued with the sense of fulfilment given by the sacred history. It also contradicted
the secular interpretation of history as anticipated by Greeks. The sense of history
was understood differently in the official doctrine of the church. Obviously, it must
have been so with respect to interpretations given by heretics or sects. Something
else, in turn, appeared in the sense of history as meant in the Modern Era. The article
substantiates the assumption that both the secular and New Era understanding of
Progress is rooted in Christianity. In the Middle Age religious community, man
believed in the Destiny, which, however, changed in the times of the Reformation,
when the progress of secularization commenced and the individual became a creator
of history. History maintained its sense and direction but became to be dependent
on humans. It has been shown that the evolution was a progress that started from
the religious meaning of history and advanced to the stage at which the progress was
analyzed by philosophers on the secular basis (Walter, Hegel or Marks), and ended
with the period in which the progress ceases to be just a theory and becomes our life
reality.
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