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Sekularyzacja prawostawia a rewolucja
rosyjska

Uwaga wstepna

genezie rewolucji bolszewickiej niezbedne jest uwzglednienie sekula-

ryzacji prawostawia. Prawdziwym wyzwaniem jest ukazanie zwigzku
pomiedzy bezprzyktadnie okrutna rewolucja a wiarg prawostawng. Etiologia
rewolucyjnego niszczycielstwa domaga sie uwzglednienia wschodniego ro-
dowodu prawostawia. Wyjasnienie tragicznych rezultatéw jego sekularyzacji
mozliwe jest w ujeciu religioznawstwa historycznego. Wiedza o heretyckich
sektach rozwinietych w pierwszych wiekach n.e. w tonie chrzescijanistwa
wschodniego daje bowiem mozliwo$¢ wyjasnienia niszczycielstwa komuni-
zmu — warunkuje wyjasnienie genezy, wytlumaczenie dynamiki i rezulta-
téw rewolucji bolszewickiej. Sposréd klasycznych opracowan tematu dobrym
przykladem takiej niemoznosci sa prace Hannah Arendt O rewolucji* i Ko-
rzenie totalitaryzmu®. Nasuwaja one wniosek, ze w etiologii totalitaryzmu
komunistycznego nie wystarczy analiza rezultatéw ogélnej sekularyzacji
chrzescijanstwa w Europie. Niezbedna jest odpowiedz na pytanie o rezultat
sekularyzacji gnostycko-manichejskich idei i wierzen religijnych wschod-
niego chrzescijanstwa, wchlonietych przez prawostawie i przechowanych
w rosyjskim sekciarstwie.

*H. Arendt, O rewolucji, przel. M. Godyn, Wydawnictwo X, Krakéw 1991.

2H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, przel. M. Szawiel i D. Grinberg, Niezalezna Oficyna
Wydawnicza, Warszawa 1993.
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Rosyjskie odrodzenie religijne

Na poczatku XX w. nastapito odrodzenie religijne w Rosji. Trwalo do po-
czatku lat 20. Decydujacy cios zadata mu rewolucja pazdziernikowa wznie-
cona w roku 1917. Wtodzimierz Lenin, kilka lat po jej wywolaniu, po wojnie
domowej i wojnie z Polska (1919-1920), gdy tezat terror policji politycznej,
w roku 1922 wygnat kilkudziesieciu twdrcéw renesansu religijnego na Za-
ch6d — statkiem przez Morze Baltyckie via Szczecin. Wsréd nich znalezli sie
m.in. twércy wolnej akademii kultury duchowej, ktéra ,odniosta ogromny
sukces, ale zostala zamknieta w 1922 roku po aresztowaniu i wystaniu z Ro-
sji Bierdiajewa i jego wspéltowarzyszy”. Wprawdzie Lenin skazal na bani-
¢je kwiat inteligencji rosyjskiej, ale zarazem, mozemy to powiedzieé, patrzac
z perspektywy terroru stalinowskiego lat 30., przyczynit sie do zachowania
rosyjskich teologéw i filozoféw przy zyciu. Ruch ten w Rosji zainspirowata
gléwnie twérczosé Fiodora Dostojewskiego przedstawiona w dziele Merez-
kowskiego Totstoj i Dostojewski (1902), ale takze mys$l Wlodzimierza Soto-
wiowa — autora Trzech rozméw o wojnie, postepie i koricu Swiatowej historii
z wlaczeniem Krdtkiej opowiesci o Antychryscie i z dodatkami. Wymienieni
pisarze i mysliciele okazali sie ojcami renesansu religijnego, ktéry trwat
w Rosji dwie dekady, a przez kilka nastepnych — w diasporze — znalazt
kontynuacje indywidualne.

Dostojewskii Solowiow ujawniali rudymenty $wiatopogladowe Rosjan.
Odstaniali przede wszystkim wtadajaca nim zasade dualizmu. Uwidaczniali
jego anty$wiatowy radykalizm. Nie dysponowali jezykiem religioznawstwa
— wladciwym do analizy prawostawia i sekciarstwa rosyjskiego pod ka-
tem zwigzkéw z gnostycyzmem i manicheizmem oraz wschodnim chrze-
$cijanstwem, ale stworzyli jezyk obrazujacy bohateréw w stanie radykalne;
kontestacji $wiata. Uczynili to ze znawstwem twércéw obdarzonych tempe-
ramentem gnostycko-manichejskim. Za posrednictwem dostepnego im je-
zyka literatury, teologii i filozofii przedstawili z wielka wnikliwoécia istote
psychologii spotecznej Rosjan, ktérej czuli sie sukcesorami. W swej twérczo-
$ci ukazali rosyjska sklonnos¢ do inwersji teologicznej, czyli podatnosé na
idee Szatana jako ksiecia tego $wiata, a co za tym idzie, gotowos¢ do akcep-
tacji pogladu na kosmos, nature i caly $wiat jako diabelski wodewil. Ukazali
tez konsekwencje tych anty$wiatowych wyobrazen teologicznych i kosmolo-
gicznych w wymiarze antropologicznym. Ujawnili rosyjski sceptycyzm wo-
bec natury ludzkiej, przekonanie o jej pierworodnej grzesznosci. Odstonili
dualizm $wiatopogladowy wyrazajacy sie w idei ciala jako wiezienia ducha,

¥ N. Ziernow, Rosyjskie odrodzenie religijne XX wieku, przel. H. Paprocki, Wydawnictwo
Aletheia, Warszawa 2015.
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w prze$wiadczeniu o marnoéci cztowieka zdeterminowanego przez cielesne
koniecznosci — na postronkach popedéw; w dybach demonicznej materii.
W wymiarze eschatologicznym ojcowie odrodzenia religijnego rzucili swym
nastepcom wyzwanie, portretujac Rosjanina jako typ mentalny, ktéry jedno-
czy wewnetrznie i scala spolecznie wyczekiwanie konca doczesnosci. Kornca
wybawiajacego z opresji zycia w ksiestwa tego $wiata. Mikotaj Bierdiajew do-
wiédl, ze Dostojewski przedstawil Rosjan jako urodzonych apokaliptykéw,
ale w wyktadach zebranych w pracy Swiatopoglgd Dostojewskiego (1921) nie
umial jeszcze tej sklonnosci nada¢ wyjasnienia historycznego. Nie dostrze-
gal, ze apokaliptyka rosyjska jest gnostycka. Gnostyckie (marcjonistyczne)
pochodzenie sklonnosci Rosjan do rozlamu idealu i rzeczywistosci jako al-
gorytm strukturalny rosyjskiej umystowosci, stwierdzil dopiero w ostatniej
waznej pracy Rosyjska idea (1946). Zauwazyl w niej, ze nastawienie apokalip-
tyczne, nieskoniczona tesknota do zycia pod innym niebem, na innej ziemi,
rozluznia relacje Rosjan z doczesnoscia, a w konsekwencji zobojetnia na ak-
sjologiczny i materialny wymiar terazniejszo$ci. Nastawienie to nazwat ro-
syjskim nihilizmem. Bierdiajew dostrzegt w Dostojewskim (dotyczyloby to
réwniez Sotowiowa) proroka wstrzaséw rewolucyjnych, ale przede wszyst-
kim wizjonera uwzgledniajacego wplyw sekularyzacji gnostyckich idei reli-
gijnych w lonie rosyjskiego prawostawia i sekciarstwa. Prawdziwa rewelacja
w pisarstwie autora Biesow okazalo sie portretowanie Rosjan jako urodzo-
nych dualistéw, ujawnienie dualizmu Rosjan jako stalego wyznacznika ich
stanu mentalnego.

Wrazliwos¢ polska

Czy rosyjskie odrodzenie religijne XX w. wplywatlo na polskie rosjoznawstwo?
Mozna powiedzie¢ tyle, ze juz przed rewolucja bolszewicka 1917 r. polscy
autorzy dopelnili obraz mentalnosci rosyjskiej z pozycji specyfiki religijnej
i kulturowej. Wladystaw Jabtonowski*, wiedziony intuicja dualizmu teolo-
gicznego Stowian wschodnich, a wiec ich sklonnoscig do oddawania $wiata

*W. Jabtonowski (1865-1956) byl polskim arystokrata z Podola. Po ukonczeniu gimna-
zjum w Bialej Cerkwi, a nastepnie Politechniki Lwowskiej, odbyt studia w Szwajcarii (Ecole
d’Antropologie) i we Frangji (Collége de France). Dzialat tam w towarzystwach i organizacjach
mlodziezy polskiej. Po powrocie do kraju zostal aresztowany i zestany do Wierchnieuralska od
1893 do 1896 r. Podobnie, jak Mickiewicz i romantycy, poznal Rosje osobiscie. Poréwnywat
dwie kultury, polska i rosyjska ze stanowiska antropologii kulturowej i psychologii spoteczne;j.
Odwotywat sie do historii Kosciota w celu poréwnania duchowosci klasztoréw i monastyréw.
Jako kulturoznawca postugiwat sie kategoriami Wschodu i Zachodu w perspektywie antro-
pologicznej — ustalajac rudymentarne réznice miedzy obu formacjami. Pozbawiony zaplecza
religioznawstwa ujawniajacego wschodnia geneze wierzen i idei religijnych prawostawia oraz
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w pacht zasadzie Z1a, odstania, pod wrazeniem prac odrodzenia religijnego:
Pawta Biriunkowa Duchoborcy, Wasilija Rozanowa Ciemne oblicze i Pankra-
towa Poszukujgc Boga, typowe dylematy $wiatopogladowe i ich rozwigzania
na gruncie religijnosci rosyjskiej:
Albo $wiat i zycie, wéwczas trzeba wyrzec sie , krélestwa niebieskiego”, zba-
wienia, Boga; albo zbawienie, ktére wymaga wyrzeczenia sie ziemi, ciata
plci. [...] Dusza zmuszona jest wybiera¢, opowiedzie¢ sie za czyms$ jednym.
Gdy sie opowie za Bogiem — dokonywa gwaltu na zyciu, gdy za zyciem —
wypiera z siebie Boga, gwalci w sobie istote religijna.’

Ostroé¢ tego dylematu jest typowo wschodnia. Uderzajace jest w nim za-
warte implicite prze$wiadczenie, ze $wiat i Bég sa antagonistami. Kto stuzy
$wiatu, zdradza Boga. Wierno$¢ Bogu wymaga wyrzeczenia sie $wiata Zla.
W glebszej warstwie tego dylematu jest zawarta reliktowa pamie¢ dualizmu
teologicznego wschodniego chrzescijaiistwa, ktére pod wptywem idei gno-
styckich i manichejskich tworzyto wizje swiata we wladzy zlego demiurga,
za$ dobrego Boga sytuowalo w przestrzeni akosmicznej, gdzie obcy temu
stworzeniu przebywat jako Deus otiosus. Dlatego Rosjanie —wedlug Jabto-
nowskiego — ,wedruja wcigz, tulaja sie wcigz w duchu z gleboko wszcze-
pionym wen przekonaniem, ze jak sie nie jest «z Bogiem przeciw swiatu»,
to jest sie «ze $wiatem przeciw Bogu»”®. Na to reliktowe podloze dualizmu
Stowian nalozy! sie umiarkowany dualizm judeochrzescijanski. Praca Jabto-
nowskiego dowodzi, ze w prawostawiu uzyskatl on ostro$¢ dualng Wschodu.
Dlatego religijno$¢ rosyjska charakteryzuje silna ekspozycja idei szatana jako
ksiecia tego $wiata.

Wedlug Jablonowskiego podatnos¢ na idee skrajnego dualizmu naraza
Rosjan na egzystencjalne rozdarcie pomiedzy zlem Tego i blaskiem Tamtego
Swiata. W pracy Dwie kultury (1913) przykladem stuzy nauka Ojca Serafima:

Swiat jest dziedzing innego, tj. ksiecia wieku tego. Nie uwolniwszy sie od
$wiata, dusza nie moze kocha¢ Boga. Nie mozna zupelnie wyrzec sie $wiata,
pozostajac w éwiecie. Zeby uczu¢ éwiatto Chrystusowe, trzeba oderwac sie
od przedmiotéw widomych, nie mie¢ w sobie zadnych zmystowych wyobra-
zen, schowac sie jakby w sercu ziemi. Trzeba na wszystko stac sie martwym.
Innej drogi nie ma.’

sekciarstwa rosyjskiego, z niezwykla intuicja zrekonstruowat gnostycko-manichejski typ ro-
syjskiego temperamentu.

>W. Jablonowski, Dwie kultury. Studia historyczne i literackie, Ksiegarnia E. Wende i S-ka,
Warszawa 1913, s. 122.

8 Ibidem, s. 131.
7 Ibidem.
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Natezenie dualizmu w tym wystapieniu przypomina surowy binaryzm tek-
stéw gnostyckich. Idee dualizmu padaly na podatny grunt. Myslac w ten
sposéb, staroobrzedowcy poddawali sie zakopaniu w ziemi zywcem — nad
Dniestrem po kilkudziesieciu naraz. Takie bywaly implikacje gtebokiego
uwewnetrznienia dualizmu teologicznego. Jezeli nie przybieraly form tak
drastycznych, pozostawialy wyznawcéw w gtebokim przekonaniu, ze $wiat
w Zlu lezy, ze jego zasada jest demoniczna, ze jest immanentnie zly z po-
wodu materialnosci. Stanistaw Kutrzeba?, takze pod wplywem pracy Jabto-
nowskiego, uznat dualizm teologiczny za symptomatyczny dla uczuciowos$ci
i mysli rosyjskiej. Wskazal na afektywnos¢ prawostawnych, ktérzy: ,Uwiel-
biaja tego Boga, ktérego po $mierci ujrza w blasku, we wspanialosci calego
Jego majestatu” przekonani gteboko, ze dla nich: ,Szczesliwos¢ — poza gro-
bem dopiero, tam zbawienie, tam cnota. Swiat zewnetrzny, ten $wiat, wréd
ktérego zyjemy, jest zly; to utwor szatana, dobrego w nim nie znalez¢, ani
spodziewa¢ sie, ani stara¢ o to, by go naprawiac®. Wedlug Jablonowskiego
ten radykalny dualizm teologiczny Rosjan okreslit ich afektywnos$é: ,,Cecha
najbardziej stala duszy rosyjskiej jest wstret do umiarkowania i stateczno-
$ci”¥. Réwniez Mikolaj Bierdiajew, w prowadzonych w tym czasie wykla-
dach o Dostojewskim, opublikowanych w pracy Swiatopoglgd Dostojewskiego
(1921), wywidd!? te niezdolnos¢ do cierpliwego i wytrwatego czynienia sobie
ziemi poddang z religijnosci Rosjan — urodzonych dualistéw:

Rosjanie, gdy najbardziej wyrazaja cechy swoiste swego narodu, sa apoka-
liptykami i nihilistami. Oznacza to, Ze nie moga tkwi¢ w przecietnym zyciu
duchowym, w przecietnej kulturze, ze ich duch jest ukierunkowany ku spra-
wom ostatecznym i granicznym.'*

W Rosyjskiej idei (1946) przyznal im sktonnosci marcjonistyczne ze wzgledu
na powszechnos$¢ oskarzen Boga: Ze jest Bogiem surowego prawa i zemsty,
a nie miltosierdzia. Wczesniej Bogumil Jasinowski'? w pracy Wschodnie

8S. Kutrzeba (1876-1946), urodzony i wyksztalcony w Krakowie, profesor historii prawa
i rektor UJ. Uczestniczyt w moskiewskich rozmowach na temat powolania Tymczasowego
Rzadu Jednosci Narodowej, od 1945 r. posel do Krajowej Rady Narodowej. W swej przed-
wojennej pracy Przeciwienistwa i zrédla polskiej i rosyjskiej kultury (Lwéw 1916) ukazal wielkie
réznice polskiej i rosyjskiej kultury religijnej, prawnej, charakteru i obyczaju.

°S. Kutrzeba, Przeciwienistwa i zrédla polskiej i rosyjskiej kultury, Ksiegarnia Polska B. Poto-
nieckiego, Lwow 1916, s. 31.

10W. Jabtonowski, Dookota Sfinksa, Ksiegarnia E. Wende i S-ka, Warszawa 1910, s. 8.
1 M. Bierdiajew, Swiatopoglgd Dostojewskiego, przet. H. Paprocki, Wydawnictwo Marek
Derewiecki, Kety 2004, s. 10.

12B. Jasinowski (1883- 1969) studiowat na Cesarskim Uniwersytecie Warszawskim. Wy-
ksztalcenie poglebial w Charkowie, Berlinie, Monachium, Zurychu i Wiedniu. Wykladat na
KUL-u i na Uniwersytecie Wileniskim od 1931 r. W czasie wojny od 1940 r. w Buenos Aires,
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chrzescijanistwo a Rosja (1933) przedstawil radykalny dualizm jako algorytm
rosyjskiej wizji $wiata i czlowieka w ujeciu historycznym. Stwierdzil wptyw
na prawostawie wybitnych teologéw wschodniego chrzescijaristwa — plato-
nikéw pod wplywem idei gnostyckich: Klemensa z Aleksandrii i Orygenesa.
Wplywom Orygenesa przyznal Jasinowski pierwszenstwo, ale zauwazyt, ze
m.in.: ,Obok Orygenesa (zm. 254) postawi¢ nalezy, jako dalsze Zrédlo au-
torytatywne spekulacji teologicznej na Wschodzie, trzy znakomite umysty
IV w. — braci Bazylego Wielkiego i Grzegorza Nyssenskiego oraz Grzegorza
z Nazjanzu”"*. Wedlug Jasinowskiego ojcowie ci nadali wschodniemu chrze-
$cijanstwu strukture radykalnie dualna, a poprzez nie wplyneli na prawosta-
wie. Sieganie do jego Zrédet wymaga siegania do pism wymienionych ojcéw
Kosciola. Jasinowski pierwszy stwierdzit tak wyraznie:

Ogoélne wlasciwosci zycia religijnego Wschodu chrzescijariskiego, odbijajace
sie zwlaszcza w tak licznych w tamtych krajach i niezmiernie starozytnych
herezjach, przykuwa¢ winny uwage badacza, pragnacego spojrze¢ w glab
réznic Wschodu i Zachodu.'*

W procesie sekularyzacji wiodacej do rewolucji réznice te nie zanikaja.
W perspektywie religioznawczej przed badaczem rewolucji staje zagadnie-
nie zwigzku pomiedzy zlem Boga, swiata i cztowiekiem a charakterem ,no-
wej wiary” i przebiegiem rewolucji. Jest to zagadnienie rozdzwieku miedzy
ideologia prometejska a praktyka komunizmu oparta na krwawym terrorze.
Gnostycka perspektywa analizy pozwala odpowiedzie¢ pozytywnie na pyta-
nie, czy pod maska rewolugji rosyjskiej skryli sie urodzeni dualisci. Czy maska
Prometeuszy nie ukryla twarzy marcjonitéw — antyswiatowych dualistéw,
a w konsekwencji namietnych niszczycieli ksiestwa tego $wiata.

Zly swiat

Jabtonowski wywodzi z religijnosci diametralnie rézne odnoszenie sie do
doczesnego swiata czlowieka Zachodu i Wschodu. Na Wschodzie jest ono
wypadkowa dualizmu teologicznego ksiecia tego $wiata i obcego Boga.
Umiarkowanie lub radykalnie dualna teologia implikuje radykalny lub umiar-
kowany dualizm ducha i ciala — z czego wynikaja odmienne wytwory umy-
stu i reki cztowieka:

Santiago de Chile, a po wojnie w Londynie. Jako historyk prawa zajal sie Rosja w Szkole Nauk
Politycznych przy Instytucie Naukowo-Badawczym Europy Wschodniej w Wilnie.

3 B. Jasinowski, Wschodnie chrzescijaristwo a Rosja, Towarzystwo Wydawnicze ,,Pogont”, Wilno
1933, s. 14.

“Jbidem, s. 3.
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Z jednej strony rzeczy i sprawy rdzennie ludzkie, wzniosle i przyziemne zara-
zem, bedace organicznym polaczeniem pierwiastkéw duchowych — boskich
z pierwiastkami materialnymi — ziemskimi; rzeczy udane, niewykosla-
wione, stowem piekne. Z drugiej natomiast ustawiajg sie rzeczy chybione,
potworne, zrodzone z uporczywego dazenia do bezwzglednego rozdzielenia
powyzszych pierwiastkéw.'

Zdaniem Jabtonowskiego miarkowanie dualizmu nieznane Wschodowi de-
cyduje o zdolnosci afirmacji $wiata i losu czlowieka. Stad:

Na Zachodzie przewazaja widoki pelni, harmonii zycia, wytworzonej pra-
gnieniem jego rozkwitu, ktéry osiaga sie tam przez nieustanne ¢wiczenie
wszelkich wladz jednostki ludzkiej; na Wschodzie uderza co innego, mia-
nowicie niepozwalanie sobie na rozkwit, okaleczanie i krepowanie rozwoju
istoty ludzkiej, krzepniecie w kontemplacji zagwiatowe;j.*®

W $wietle tej analizy istnieje zwigzek pomiedzy powszechnym pogladem, ze
$wiat w zlu lezy a krzepnieciem czlowieka w zaswiatowej kontemplacji. Im
straszliwszy $wiat, tym silniejszy ped w zaswiatowos$¢. Poniewaz natezenie
tego ruchu wiedzie do zerwania wiezi pomiedzy tym i Tamtym $wiatem, mé-
wimy o uchwyceniu przez Jablonowskiego dualizmu gnostycko-manichej-
skiego jako algorytmu rosyjskiej wizji $wiata i czlowieka. Radykalny dualizm
dziata zwrotnie, tzn. ,krzepniecie w kontemplacji zaswiatowej” sprzyja po-
tegowaniu wstretu do istnienia i awersji do spraw $wiata tego. Mamy wiec:
»Z jednej strony uznanie zycia, $wiata, przyjecie jego rozmaitosci, z drugiej
— wzgarde dla realizmu i konkretnosci”™’. Jablonowski uwaza, ze rezultatem
tego nastawienia jest obsesja $mierci wlasciwa Wschodowi:

Ten ostatni dreczony $miertelnie ztem, , grzechem” $wiata, przeklnie wszel-
kie zycie, zaprzeczy wszystkiemu na ziemi, ugodzi w sam rdzen sit zycio-
wych, tworczych, rozrodczych. Zakocha sie ponadto w $§mierci — dziwnym,
przerazajacym kochaniem, wyniktem z ustawicznej jej obawy, z nieodstep-
nego poczucia nicestwa — w grobie upatrzy ,krélestwo niebieskie”, $wie-
tos¢ za§ — w prochnie, w tym, skad juz zaden promien zycia sie nie przebija,
gdzie nie ma krwi, plci, zadnego 2dziebetka ziemskiego.'®

1>W. Jabtonowski, Dwie kultury, op. cit., s. 4-5.
8 Ibidem, s. 5.

" Ibidem. Jablonowski, na podstawie odmiennosci dualizmu zachodniego i wschodniego,
kwestionuje uniwersalizm chrzescijaniski: ,W teorii bylo wszedzie jedno i to samo: wyrze-
czenie sie $wiata, ziemi, ludzi dla Boga, poswiecenie bytu doczesnego dla bytu wiecznego.
W praktyce wszakze Zachdd urzeczywistnit powyzsze idealy zupelnie inaczej niz Wschod”.

Ibidem.

18lbidem. g 5-6. Wynikiem miarkowania dualizmu na Zachodzi obsesji §mierci przeciwstawit
sie kult zycia: ,Zachéd znal réwniez pokuse wyrzeczenia sie $wiata, potepienia doczesnosci;
ale praktykujac jedno i drugie, najpewniej z powodu duszy swojej posiadajacej dar zycia, zwra-
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Wedtug Jabtonowskiego religijno$¢ wschodnia ogniskuje sie woké? ,intuicji
prawdy absolutnej”*®. Jest to wiedza o tym, ze wszystko pochlonie $mier¢,
kazdy jest z géry skazany. Ziemia jest otchlania. Jednak ta absolutna prawda
stala sie dla religijnego czlowieka Wschodu ,przeklenistwem, przyczyng wy-
jatowienia, rodzicielka falszu i sprzecznosci beznadziejnych™. Zas sprzeczna
prawda Zachodu, relatywizujaca $mieré wzgledem Zycia — zagrazajaca moze
popadaniem w panteizm i materializm, ,byla blogostawienistwem zycia
i czlowieka, sprawczynig jego plodnosci i twérczoséci, zrédlem piekna i szcze-
rosci”?.

Rozwiniecie diagnozy Jablonowskiego odnajdujemy w pismach Bierdiajewa
i Jasinowskiego. Bierdiajew ze wschodniego porazenia $miercia, bélem przy-
rody ozywionej wywodzi rosyjski nihilizm — aksjologiczny eskapizm, czyli
niepoczuwanie sie do wiernoéci warto$ciom wspélnotowym. Jasinowski te
pogarde widzi jako wynik pierwotnego radykalizmu w stawianiu postulatu
jednosci marzen i rzeczywistosci. Nieuchronnie niesie on traume doswiad-
czania ,rozlamu pomiedzy rzeczywistoscia a idealem””. W genezie rewolugji
warto wiec uwzgledni¢ inwertywny przebieg dzialann motywowanych abso-
lutyzmem ideowym. Okazuje sie, ze idealistyczna skrajno$¢ moze odwrécié
energie zapowiadane jako tworcze w niszczycielskie. Pragnienie $wiata bez
$mierci, tesknota za $wiatem idealnym, okazujac sie utopijna, tatwo przera-
dza sie w czystg negatywnosc¢ destrukcji. Uwaga Jablonowskiego potwierdza
te regule umystu wschodniego. Odkrywszy, ze nie ma zycia bez $mierci, ,jej
zlowrogim cieniem przykrywal wszystko zyjace, jego wizje i ekstazy — kran-
cowe, szalone przezycia ujarzmionego i przerazonego ducha — czcily niebyt,
glosily chwate nicestwa”.

Wschodnia kontestacja $wiata wedlug Jablonowskiego, Kutrzeby, Bierdia-
jewa i Jasinowskiego ma charakter metafizyczny i jest w proporcji do oczekiwa-
nia apokalipsy, a wiec $mierci totalnej — bramy do nadswiata. Apogeum osiggata
w umystach sekciarzy. Ich rytualne zachowania opisal Wasilij Rozanow, a Jabto-
nowski przedstawit w uproszczeniu:

cal sie wlasciwie ku niemu, wielbil je w szczegdlniejszy sposéb, wéwczas nawet, gdy formalnie
sie go wypieral. Znal tesknote $mierci, ale, doprawdy, chcac nie chcac, nie przestawat pracowaé
dla zycia” (ibidem).

¥ Tbidem, s. 9.

X Ibidem.

2 Ibidem.

22B. Jasinowski, op. cit., s. 4.

BW. Jablonowski, Dwie kultury, s. 9.



SEKULARYZACJA PRAWOSEAWIA A REWOLUCJA ROSYJSKA

Ten sie spala, tamten wylupia oko, éw pozbawia organu plciowego; jedni
opuszczaja siedziby swoje i ida na spotkanie Chrystusa [...] w poczuciu ne-

dzy $wiata i w checi dostania sie do ,krélestwa BoZego”.24

Utozsamienie istnienia $wiatowego z grzechem jest wykwitem antyswia-
towego dualizmu. Jablonowski nadaje temu dualizmowi znaczenie zarodu
strukturalnego rosyjskiej wizji $wiata i cztowieka:

Ich poczucie Boga, $wiata i zycia, $wietosci i grzechu, ciata i ducha, w ogéle
wszelkie ich przezycia religijne rozwijaja sie na powyzszym tle, utkanym
z pierwiastkéw niemocy wlasnej i przerazenia sie ogromem zlego na ze-
wnatrz nich.?

Ze stanowiskiem Jablonowskiego zgodzil sie Jasinowski: ,Struktura poje¢
o Bogu staje sie zarazem kluczem do zrozumienia struktury wewnetrznej lu-
dzi”, ,dziejéw wewnetrznych samego cztowieka”?.

Sekularyzacja prawostawia a rewolucja — wnioski koncowe

Skutki sekularyzacji prawostawia genialnie przewidzial Dostojewski. W do-
bie odrodzenia religijnego w Rosji nawr6cony marksista Mikolaj Bierdiajew
najtrafniej odczytal profetyczne przestanie autora Bieséw. Przed rewolucja
bolszewicka w Polsce pojawily sie prace wychodzace z zalozenia, ze kluczem
do zrozumienia Rosji jest religijno$¢ Rosjan. Odkrycie jej radykalnie dualnego
charakteru zapowiadalo przebieg rewolucji komunistycznej. Okazalo sie, ze
wojujacy ateizm moze usuna¢ cerkwie, eksterminowa¢ duchowienistwo, w se-
kularnym szale ogolaca¢ wiernych z wyobrazen religijnych. Nie moze jednak
zmieni¢ struktury umystu prawostawnego. Moze on pozby¢ sie wiary w Boga
i usuwaé¢ Go ze swej wyobrazni, ale nie zmieni to faktu, ze przyznaje nad
$wiatem panowanie zasadzie Zta. Nie jest to juz ksigze tego $wiata, ale jest
nim zlo nieokreslone albo okreslone np. jako wrég ludu, ale tkwi. Nie wy-
starczy rozwija¢ wizje $wietlanej przyszlosci, socjalistycznego raju na ziemi,
skoro rdzeniem mentalnym wspédlnoty jest dualizm tego $wiata i Tamtego
$wiata. Tego $wiata, tzn. padolu grzechu i niedoli, z ktérego wyjscie wiedzie
przez brame $mierci. Jest to jedyna droga dla fatalnie zniewolonego czlo-
wieka, wszak jego duch zamkniety jest w wiezieniu ciata. Uwzgledniajac spe-
cyfike podloza religijnosci rosyjskiej, rozumiemy, ze wbrew deklarowanemu
programowi budowy nowego, wspanialego $wiata od posad, wielowiekowe

24 Ibidem, s.109.
% Ibidem, s. 112.

%B. Jasinowski, op. cit., s. 3.
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nawarstwienie sie energii anty$wiatowego dualizmu oraz jego radykalizm
doprowadzi¢ musialy do niszczycielstwa rewolucyjnego, a nastepnie do roz-
petania terroru komunistycznego. Widzimy, ze rewolucja stala sie zaplonem
energii skumulowanych w gnostycko-manichejskich ideach religijnych.

Zbigniew Kazmierczyk
The Secularization of the Orthodox Church versus the Russian Revolution
Abstract

The author explores the genesis of Russian revolutions from the standpoint of
religious studies. He discusses the issue of secularization of the Orthodox Church.
He shows that the unique religious group — the Christianity imbued with Gnostic
and Manichaean elements — has survived the process. The article explores the
influence of the Eastern Slavs’ theological, cosmological, anthropological and
eschatological dualism on the course of revolution carried out under Promethean
slogans. It explains the devastating nature of the October Revolution and the rule
of terror on the basis of the idea of anti-world dualism — the idea which actively
shaped the outlook of the Russian world.

Keywords: Orthodox Church, secularization, Prometheism, revolution, terror.



