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Szwecji i w literaturze (Anna Greta Wide,
Ylva Eggehorn)

Kitegorie dos$wiadczenia sacrum, kultury, cywilizacji oraz kontekstu se-
ularyzacji s3 waznym tlem dla obserwowania i badania zjawisk spo-
tecznych. Wskazujg na szeroki, a nawet — uniwersalny obszar naukowej
ciekawosci, jakim jest znaczenie religii w Zyciu catych spotecznosci, choé nie
wykluczaja skupienia na jednostkowych przezyciach i ich reprezentatywno-
$ci w odniesieniu do konkretnego ethosu?, czyli stylu zycia jakiej$ zbioro-
woéci. Pomijam tutaj — réwnie istotne — zagadnienie relacji miedzy nauka
areligia, ktérej sprecyzowanie zaktada konkretyzacje pogladéw tak na temat
nauki, jak i samej religii oraz metod jej badania.

Szerokie sformulowanie tematyki otwiera pole dla réznych podejs¢ do
religii, ich wielosci, ktérych Zzrédlem jest zréznicowanie kultur i przemiany
religijnych doswiadczeri?. Z powodu jednak sugerowanych kategorii ozna-
cza to sposéb myslenia zewnetrzny wobec doswiadczenia religijnego?®, ktére

* Terminu ethos uzywam w znaczeniu, jakie nadala mu Maria Ossowska w odniesieniu
do grup (a nie do jednostek) w: idem, Ethos rycerski i jego odmiany, PWN, Warszawa 1973, s. 7.

2Zwracam uwage na stala obecnosc tej problematyki w szwedzkiej socjologii religii (dzieta
wykorzystywane takze w dydaktyce uniwersyteckiej): . Inger & P. Repstad, Religionssociologi
— en introduktion, Liber, Malmé 2005 (s. 70-239); A. Géran & Ch. Roma & M. Franzén, Det
sociala landskapet. En sociologisk beskrivning av Sverige frdn 1950-talet till borjan av 2000-talet,
Bokforlaget Korpen, Goteborg 2013. (s. 14-162, 272-318.); B. Jonas, Svenska kyrkans medlem-
mar, Verbum, Stockholm 2011 (143 ss.); A. Kajsa & G. Gunner, Guds ndrmaste stad? En studie
om religionernas betydelse i ett svenskt samhiille i bérjan av 2000-talet, Verbum, Stockholm 2008
(300 ss.); D. Thurfjell, Det gudldsa folket: De postkristna svenskarna och religionen, Molin & Sor-
genfrei, Forlag 2015 (270 ss.).

3 Tak wlasnie przedstawit to zagadnienie R.E. Tomasson (Univ. of New Mexico), How Sweden
Become So Secular, “Scandinavian Studies”, Spring 2002, vol. 71, no. 1, s. 61-88.
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nalezy jednoczesnie do doswiadczen wielce osobistych, uwewnetrznionych,
opornych na natychmiastowe formy przekazu. Do takich kategorii — so-
gjologicznych czy religioznawczych (religiologicznych) z natury — nalezg
z pewnoscia kategorie sacrum* — profanum oraz sfera $wietosci (wierzen,
obrzedéw, wspdélnotowych praktyk religijnych) czy tego, co nieswiete, ze-
wnetrzne, obce®.

Zes$wiecczenie — etymologicznie wskazuje na stowo secularis — $wiecki.
Do polszczyzny termin ten migrowal z francuszczyzny: sécularisation. Pier-
wotnie termin oznaczal kasate, przejecie majatku. Klasycy socjologii religii:
Emile Durkheim, Max Weber, Gabriel Le Bras uwydatniali emancypacyjny
rozwdj spoleczenstw, odczarowywanie, racjonalizacje, secesje nauki i wiary,
rozumu i wiary, utrate wladzy przez kosciél rozumiany jako instytucja. To
jedna sfera znaczeniowa.

Moje zainteresowanie ograniczylem do wspdlczesnej szwedzkiej lite-
ratury pieknej® oraz kilku wypowiedzi waznych szwedzkich autorytetéw
naukowych, takze w mediach. A wszystko po to, by wbrew stereotypowym

*Jan Kloczowski zaproponowal modyfikacje tego podziatu: ,Jezeli badamy tradycje re-
ligijne wywodzace sie z pnia abrahamicznego (czyli judaizm, chrzescijafistwo i islam), to be-
dziemy musieli przyjaé tréjcztonowy uktad: divinum (deus) — sacrum — profanum. Bég objawia
sie w $wiecie i przemawia do czlowieka w jego dziejach. Zwraca sie do niego z postaniem przez
prorokéw, ale takze przemawia poprzez przyrode i poprzez cale stworzenie, ktérego jest
Stwoércg i Panem. Gdy uzywam wiec terminu sacrum, to chce powiedziec tyle: stowem tym opi-
suje wlasciwo$¢ tego wszystkiego, co staje pomiedzy czlowiekiem a Bogiem i co stanowi sfere
objawiajacej posredniosci (mediacji). Sacrum jest teofaniczne, objawia Boga. Swiat jest Bozy,
a nie boski, jest pelen boskich znakéw, bowiem Bég zechcial do cztowieka poprzez len $wiat
przemawia¢. Méwigc paradoksalnie $wiat jest $wiecki, poniewaz jest Bozy” (J. Kloczowski,
Sacrum — fascynacje i mozliwosci, ,Znak”, nr 439, 1989, s. 10.

°A. Bronk trafnie okreslit trudnosci z definiowaniem i uzytecznoscia czesto uzywanych
pojeé: A. Bronk, Secular, Secularization, and Secularism, “Anthropos: International Review of
Anthropology and Linguistics” 2012 nr 2 (107) s. 578-583. Zob. tez: Sacrum-profanum. Hasto
(2013) [w:] E. Gigilewicz et al. (red.), Encyklopedia Katolicka, t. 18, Lublin: TN KUL; K. Pilarz,
Sekularyzacja sacrum i jej konsekwencje pastoralno-wychowawcze, ,Kwartalnik Wydzialu
Teologicznego UMK” 2014 nr 28, s. 11-25.

6 Uwaga metodologiczno-konfesyjna: Szukam w literaturze nie tylko ukrytych znaczen,
dawnych i nowych, wizji czlowieka, projektéw idei, figur myslowych i symboli, idei i wyobra-
zen, ktore nie sa oczywiste, stawiaja opor swojg nowoscia, ktéra stanowi wyzwanie badawcze
iegzystencjalne jako dialog podmiotéw: autora i interpretatora. Rozumienie Innego, interpre-
tacja $wiata i samorozumienie stanowig w tym ujeciu integralne czesci procesu poznawczego
iwynikajacego zen dzialania. Dziatanie to jest aspektowym i stronniczym artykulowaniem in-
dywidualnego $wiadectwa za pomoca kategorii zewnetrznych, pézniejszych wzgledem dzieta
literackiego; dopiero zakonczenie procesu artykulacji naukowej o utworze umozliwia weryfi-
kacje i korekte obserwacji i opinii. Nieocenione sg uwagi Franka Kermode’a na temat krytyki
literatury: ,0d krytykéw nie oczekuje sie, ze — jak poeci — pomoga zrozumiec nasze wlasne
zycie. Przypada im w udziale wyzwanie mniejszego kalibru: ich zadaniem jest pomé6c nam zro-
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ogdlnikowym opiniom o sekularyzacji Szweddéw i Szwecji, ktérych zZrédlem
sa oficjalne analizy statystyczne oraz dziatania politycznych straznikéw po-
prawnosci wylacznie laickiej, dostrzec zjawisko swiadomego manifestowania
odmiennych, niekiedy programowo kontrkulturowych, postaw ujawniaja-
cych pragnienia metafizyczne. W postawach owych znalez¢é moze wyraz prze-
konanie o niewystarczalnosci laickich wyjasnierr sensu istnienia albo jawne
poszukiwanie wyjaénien religijnych, albo wreszcie — skonkretyzowane na-
wigzania do tematéw znanych z duchowosci chrzescijaniskiej. Inaczej i nieco
abstrakcyjnie méwigc, znalez¢ sie w takich postawach moze tesknota do
zjednoczenia przekraczajacego wszystkie ludzkie formy wspdlnotowych
wiezi, z bezosobowym lub osobowym bytem, ktéry posiada atrybuty pelni
i $wieto$ci o natezeniu przekraczajacym wszelkie idealy i relacje spoleczne.

Jesli uzyjemy zasugerowanych w formule tytutowej konferencji poje¢, to
zaczynamy operowac generalizacjami, ktére Iaczg sie w etykietyzacja Szwecji
jako kraju o najwiekszym stopniu sekularyzacji’, czyli — eliminacji roli religii
z zycia publicznego, z edukacji, organizacji panistwowej, z polityki, z medidéw,
z kultury masowej. Tutaj lepiej zastosowal angielski termin sekularyzm?,
a wiec wskaza¢ gtéwny motyw rozwinietej w polowie XIX w. w Anglii (i nadal
»wojujacej”) ideologii negujacej wszelkie elementy religijne w zyciu spolecz-
nym czlowieka, w edukacji, w polityce kulturalnej i propagujaca filozofie zycia
skoncentrowanego na sprawach doczesnych czlowieka. Tym motywem jest
przekonanie o bezsilnosci religii wobec probleméw spotecznych. W Szwecji
sekularyzm w latach 50. XX w. i p6Zniej odni6st niemate sukcesy, ale istnieja
réwniez liczne przyklady spoleczno-religijnych przeobrazen w kierunku za-
spokojenia tego ludzkiego pragnienia, ktére Benedykt XVI nazwatl ,Glodem
Boga™.

Istnieje opinia o logice demokracji, ktéra profiluje tak, jakby odnosita sie
wylacznie do Szwecji: w zyciu politycznym tego kraju panuje politeizm czy

zumie¢ sposoby, w jakie prébujemy poja¢ wlasne zycie” (E Kermode, Znaczenie korica, przet.
O.Kubinska, W. Kubinski, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk: s. 9).

”Slogan wielokrotnie powtarzany, tak ze trudno zidentyfikowa¢ autora, brzmi w wer-
sji szwedzkiej tak: ,Sverige ir varldens mest sekulariserade land”. Polemike z nim podjat
w 2011 r. szwedzki pastor, Torsten Ahman, w artykule pt. Varfér 4r just Sverige virldens mest
sekulariserade land? [Dlaczego Szwecja jest najbardziej zsekularyzowanym krajem $wiata?]
Blog http://www.utanh.se/wp-content/uploads/2011/09/Sekularisering.pdf) oraz religioznawca
szwedzki David Thurfjell, op.cit.

8 https://www.researchgate.net/publication/298473471_Secular_Secularization_and_Secu-
larism;  https://academic.oup.com/socrel/article-abstract/71/3/382/1729036/Society-without-
God-What-the-Least-Religious?redirectedFrom=fulltext;

?J. Ratzinger, G16d Boga. Kazania z Pentling, przel. P. Kazmierczak, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2016.
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neopoliteizm, jezeli pamietamy, ze Szwecja stala sie paristwem wielokulturo-
wym. Co to w praktyce oznacza¢ moze? To mianowicie, ze kazdy moze czci¢
swojego Boga, nie ma dominujgcej opowiesci religijnej, wszystkie bowiem
sa rownorzedne. Publiczne ich manifestowanie rozumiane jest jako niemile
widziana préba oddzialywania, perswazji, manipulacji, préba podwazania
politycznej zasady réwnosci, a pod publicznym drzewem réwnosci zdaje sie
leze¢ cala Skandynawia. Jak taka opinie zamieni¢ w dowéd?

Trudny do wecielania ideal réwnosci, wyrazany w jezyku poprawnosci
politycznej, natrafil na nowe wyzwania, jakim jest — skrywany — brak plu-
ralizmu, brak tolerandji, istnienie 55 stref ,no-go” (szwedzkich ,stref wyklu-
czonych” albo bezprawia), wstydliwe zachowania gtéwnej biskupki szwedzkiej
wobec krzyza (by nie drazni¢ przedstawicieli innych wyznan), dialog miedzy-
kulturowy i dialog miedzyreligijny z powodu najpierw liberalnej, a teraz za-
ostrzanej polityki migracyjne;j.

Wysilek namalowania obrazu rzeczywistego komplikuja liczne wydarze-
nia spoleczne, polityczne, kulturowe, religijne, a zwlaszcza — historyczny
akt oficjalnej separacji panstwa od , Szwedzkiego Kosciota” (nazwa wtasna
Kosciola ewangelicko-luteraniskiego), ktéry po niemal 500 latach nieroze-
rwalnego malzenstwa, dokladnie od roku 1536, nastapil oficjalnie w roku
2000™. To nie od razu oznaczalo wyrzeczenie si¢ mozliwosci oddzialywania
panstwa na Kosciét.

Co nalezy zrobi¢, by cierpliwie i wytrwale badad i oswietlaé wszystkie aspekty
procesu sekularyzadji, sekularyzmu i sakralizacji czy resakralizacji? Nalezy prze-
ciwstawiac sie nade wszystko medialnej propagandzie, dezinformadji, czy formie
niemniej groznej dezinformacji — mitotworstwu dziennikarskiemu.

Przykladem tego ostatniego jest artykul z teza, pt. ,Skandynawia budzi
sie do Boga™!. Proponuje on uproszczony i emocjonalnie zmanipulowany
wizerunek Szwecji czy Norwegii. Zaczyna sie od uproszenia i nim konczy,
aby wyraznie zdyskredytowac ,zycie religijne wielu mieszkancéw Pétwyspu
Skandynawskiego”. Nastepnie czytelnik otrzymuje ogélny poglad, ktdry jest
ukryta opinig negatywna, albo dokladniej — projekcja wynikajaca z niecheci
do obserwagji faktéw i oddzielania faktéw i opinii:

W takich krajach jak Szwecja czy Norwegia — jak czytamy — wiare w Boga
zastgpily ekonomia, racjonalizm, niczym nieograniczona wolnos¢ i che¢ wy-

10 Zob. oficjalny dokument: https://www.riksdagen.se/sv/dokument-lagar/dokument/mo-
tion/separering-av-kyrkan-fran-staten_HO002K327 Trzy czwarte populacji Szwedéw (6,5 mi-
liona obywateli) nalezalo w owym czasie do tego panstwowego Kosciola, podzielonego na1800
parafii, zatrudniajacego 25 000 oséb.

1 B. Rapata, A. Zurek, Skandynawia budzi sie dla Boga, ,Nasz Dziennik” 2011 nr 2999
z 24-26 grudnia, s. 1-3.
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godnego zycia. W doktrynie nowoczesnego panstwa swieckiego religia trak-
towana jest jako sfera fantazji, jako co$ niezbyt powaznego i wstydliwego.

I dalej juz w stylu triumfalistycznym, tzn. z naciskiem na tendencje do re-
katolizacji, a zarazem z przestaniem duszpasterskim, aby podnosi¢ morale
wlasnych odbiorcéw przez kreowanie negatywnego obrazu Kosciotéw prote-
stanckich: , Kosciét katolicki jest konsekwentny w swoich pogladach i wbrew
$wiatowym tendencjom nie akceptuje nowych trendéw”. Az po konicowy
wniosek (,Z calg pewnoscig nie mozna méwié o katolickim przetomie w kra-
jach skandynawskich, ale o oznakach tego, ze Skandynawia zaczyna budzi¢
sie do Boga”), z ktérym trudno sie nie zgodzié; mamy tutaj jednak do czynie-
nia z retoryczng manipulacja, bo zideologizowana wypowiedz jest oparta na
jednej opinii — polskiego proboszcza katolickiego Kosciota w Sztokholmie.
To generalizacja o zapedach totalistycznych, a jej autorzy — to ludzie, ktérzy
stuchajac siebie samych, odpowiadajg sobie w myslach na pytania, ktére sami
sobie zadali, nie dotknawszy realnego $wiata.
Ich druga teza aksjomatyczna jest ztosliwie dyskredytujaca:

[...] duchowni Ko$ciola luterariskiego unikaja dyskusji, podczas gdy kato-
liccy duchowni — nie. Dlatego wielu Szwedéw odpowiedzi na swoje du-
chowe dylematy szuka w kosciele katolickim.

Teza jest golostowna i pozbawiona wsparcia wydarzen, postaci, argumentéw,
trudna do zaakceptowania dla 0séb obserwujacych szwedzkie publiczne de-
baty prasowe.

Oto mamy przyktad mizerii powierzchownego dziennikarstwa i triumfali-
zmu pseudokatolickiego punktu widzenia, ktéry chce zdoby¢ dla siebie miejsce
w umystach czytelnikéw wlasnego kregu, zastepujac fakty i argumenty emo-
cjonalnymi opiniami, czyli ideologicznym sosem monopropagandy. Dywagacje
autoréw koricza sie wnioskiem, ze nie mozna z calg pewnoscig méwié o katolic-
kim przetomie w krajach skandynawskich, ale sa zalazki ideatu, czyli konwersji
wszystkich Szwed6éw na katolicyzm i panowania pankatolicyzmu.

Dluga jest zatem droga badacza, ktdéry pragnie zamienial tego rodzaju
opinie i stereotypowe wyobrazenia w twarda wiedze zakorzeniong w rzeczy-
wistosci. Trzeba wielkiej cierpliwosci i wytrwalego wstuchiwania sie w to, co
moéwig sami Szwedzi, co pisza o sobie w mediach czy literaturze, poznawac na-
ukowe diagnozy wykonane przez szwedzkich religioznawcéw, a dopiero potem
wydawac wyroki. Prymat faktéw, opiséw wydarzen i dziet konkretnych ludzi
powinien stac sie zasada etyczng, tak jak to ma miejsce w dobrym wspélcze-
snym reportazu Macieja Zaremby', dziennikarza szwedzkiego piszacego po

2W Polsce odbiér reportazy kontrastuje z odbiorem szwedzkim, ale warto poznac same
teksty bez ulegania pokusie ich traktowania jako przewodnika po Szwecji: M. Zaremba Bielaw-
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szwedzku o sprawach trudnych, niewygodnych, drazliwych dla samych odbior-
c6w, a mimo to zajmujacego wysoka i nagradzana pozycje za styl wypowiedzi,
ktéry nie unika ocen, ale one s3 wtérne i nietoksyczne, a sam styl pozostaje
koncyliacyjny.

Od czego trzeba zacza¢, by uchwyci¢ symptomy stanu, o ktérym wspomi-
nam w tytule? Sadze, ze przy glebokim namysle nie sposéb pomina¢ histo-
rycznego wydarzenia, jakim w latach 50. w Szwecji stata sie wielka publiczna
debata i jej dlugotrwate skutki. Mysle o wydarzeniach, jakie nastapily po
wystapieniu jednego czlowieka, pisarza ateisty, zwolennika anglosaskiej filo-
zofii analitycznej, Ingemara Hedeniusa (1908-1982). Byt on uczniem Axela
Hagerstroma® (1868-1939), popularyzatora nihilistycznej teorii wartosdi,
zalozyciela uppsalskiej szkoly filozoficznej, ktéra prébowata dokonaé unie-
waznienia metafizyki, a po jego $mierci — profesorem filozofii praktycznej
w Uppsali 1947-1973. Jego rola przekroczyta mury akademickiej uczelni:
stal sie promotorem przewrotu ideowego i opozycjonista chrzescijafistwa,
przyczyniajac sie do zdominowania zycia intelektualnego, politycznego, edu-
kagji i filozofii Szwecji przez pozytywizm logiczny, co wigzalto sie z aktem
pryncypialnego odrzucenia metafizyki i bogatej chrzescijariskiej tradycji re-
ligijne;j.

Zarzewiem rewolty stala sie najpierw zainicjowane latem 1946 r. przez
Hedeniusa krytyczne wystapienia w dzienniku Dagens Nyheter. Zaatakowal
on kilku znanych biskupéw, wyrazajac sie z ironig o ich sposobach argumen-
towania, co rozpoczelo jedna z najbardziej obszernych kulturotwérczych
debat z historii Szwecji. Jej kulminacja i zwieniczeniem bylo opublikowanie
w 1949 r. ksigzki Tro och vetande (Wiara i poznanie), w ktérej przeprowadzit
generalny atak na wiare chrzescijaniska' za jej antyintelektualizm. Hedenius
wystapil z silng krytyka chrzescijaniskiej koncepcji prawdy, postulujac, by
teologii nie klasyfikowa¢ jako dziedziny naukowe;j.

Po jej opublikowaniu rozwinela sie dyskusja, ale tezy wokot jej tytuto-
wych kwestii doprowadzily do zlaicyzowania edukagji i kultury szwedzkiej na

ski, Polski hydraulik i nowe opowiesci ze Szwecji, przel. W. Chudoba oraz K. Tubylewicz, J. Rost
i A. Topczewska, Agora SA, Warszawa 2013.

B Tylko Axel Hagerstrém, przedstawiciel neopozytywistycznej nihilistycznej filozofii stat
sie w Polsce przedmiotem zainteresowania. Zob. Powszechna Encyklopedia Filozofii oraz w na-
ukowych opracowanych mysli szwedzkiej Ewy Piotrowskiej. Zob. E. Piotrowska, Mys! filozo-
ficzna w Szwecji. Od mistycyzmu do radykalizmu, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2006;
E. Piotrowska, Dzieje mysli szwedzkiej XX wieku. Od narodowego konserwatyzmu do globalizmu,
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2007.

* Na ten temat powstalo w Szwecji kilka waznych opracowan, czego przyktadem jest
ksigzka Johana Lundborga. Nir ateismen erivrade Sverige : Ingemar Hedenius och debatten kring
tro och vetande, Nya Doxa, Bokférlaget 2002.
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kilka dekad. Trudno sobie wyobrazi¢ éwczesny szeroki spoteczny oddzwiek
na glos jednego czlowieka, ale miat on miejsce rzeczywiscie. Teologowie i my-
$lacy inaczej pisarze, intelektualisci zostali zmarginalizowani, a dominacja
laicyzmu zostala utrwalona przede wszystkim za pomoca reformy szkol-
nictwa za rzadéw socjaldemokratycznych. Tezy Hedeniusa, ,apostola ate-
istow”?®, sa nastepujace:

1. Religie tworza takie pojecia prawdy, ktérych nie mozna zanegowac
ani sfalsyfikowac. Jest to postulat religijnopsychologiczny.

2. Niewiare trzeba przyréwnac do tekstéw religijnych, niewiara moze
by¢ wypowiadana w takim samym jezyku, co wiara, ma taka sama
wage; jest to teza teoretycznojezykowa.

3. Logiki nie mozna uniewazni¢. Bég nie moze uniewaznié rzeczy,
ktére sa niemozliwe, tak jak jeden réwna sie trzy (nominacja
logiki na najwyzszy rodzaj wiedzy, idealizacja pewnych kryteriéw
racjonalno$ci). Chrzescijanstwo tak wilasnie czyni, twierdzac, ze Bég
jest wszechmocny, dlatego chrzedcijanistwo jest irracjonalne'. Jest
to teza logiczna, a zarazem refleks pozytywistycznej reguly, ze sady
oceniajace nie maja zadnej wartosci poznawczej, a jest to regula,
ktéra sie samounicestwia.

Problem z do$wiadczeniem sacrum w szwedzkiej kulturze religijnej, w spo-
teczenstwie szwedzkim ma swéj negatywistyczny kontekst, tzn., ze procesy
sekularyzacyjne w innych krajach takze s3 obecne. To sklania do identyfikacji
pojec i ich zwigzkéw, aby precyzyjnie okresli¢, co wlasciwie chcemy badac.
I to jest najtrudniejsza kwestia. Nie jestem psychologiem religii ani socjo-
logiem religii, badam teksty literackie pod katem obecnosci motywéw i po-
staci o religijnej proweniencji, majac na uwadze jako punkt wyjscia sprzeciw
wobec utrwalania etykiety Szwecji jako najbardziej zsekularyzowanego kraju
Swiata.

Jednak dostrzeganie spektakularnych przykladéw sekularyzacji, czy
lepiej — sekularyzmu — w oficjalnie wielokulturowej neopoliteistycznej
Szwedji (z etykietg wysoce zsekularyzowanego kraju Europy) pozostaje rozpo-
znaniem cze$ciowym, fragmentarycznym, chociaz nacechowanych sensacja
przykladéw mozna wskazaé niemalo. Gdy schodzi sie z wysokiego rejestru
ogdlnosci instytucjonalnej na poziom konkretnych wypowiedzi, moze sie

15J. Lundborg (I dag tror vi oss veta bittre, ,SvD” 2008 z 22 sierpnia), szwedzki teolog
stwierdza po latach, ze Hedenius byt bardziej zainspirowany chrzescijaiistwem niz sadzono,
sam sie okreslal — ,niewinny religijnie” (,religiost oskyldig”).

6 Przedstawiam te trzy grupy argumentéw w postaci najkrétszej i bez komentarza, gdyz
stanowig one tlo zasadniczego tematu. Zob. dwie ksigki Svante Nordina: Frdn Higerstrom till
Hedenius. Den moderna svenska filosofin, Doxa, Bodafors 1984; Ingemar Hedenius. En filosof och
hans tid, Natur & Kultur, Stockholm 2004.

211



212

HiERONIM CHOJNACKI

okazaé¢, ze to, co funkcjonuje jako pewnik wspoélczesnego zycia spoteczno-
-kulturowego, a mianowicie — opinia o daleko posunietej sekularyzacji
szwedzkiej spotecznosci jest projekcja myslows, ktéra rosci sobie prawo do
trafnosci. Jezyk statystyki pozostaje bezradny wobec rzeczywistego stanu
zaangazowania jednostki czy wielu jednostek w zycie religijne, w poszuki-
wanie wymiaru sanctum czy w konfesyjne dzielenie sie do$wiadczeniem
ukrytego zycia wiary. Oferta statystykéw czy przedstawicieli mediéw, kté-
rzy upowszechniaja rezultaty analiz wylacznie frekwencyjnych danych, moze
oddzialywa¢ na wyobraznie tak, jak liczby w retoryce perswazyjnej czy poje-
cia globalistycznej nowomowy, ale nie pozwalaja wyjs¢ na glebie, aby zoba-
czy¢ ukryte pragnienia i tesknoty w najwyzszym stopniu metafizycznym. Nie
moga zastapi¢ medytacji pytan o ostateczny sens zycia cztowieka w obliczu
$mierci i oczekiwania na zycie po zyciu.

Dzi$§ w nauce i w mediach pojawiajg sie sygnaly rozczarowania zredu-
kowanym obrazem $wiata, czego efektem stala sie duchowa pustka i utrata
zludzenia, ze odrzucenie religii zapewni lepsze zrozumienie swiata. Nauka
i media podazaja za nowoczesna literatura piekna, w ktérej powstaly liczne,
ana pewno — znaczace manifestacje zainteresowania dla wymiaru sanctum,
dla sacrum, dla odniesien zycia cztowieka do Transcendencji, do Absolutu, do
homo religiosus. Powstaly dziela z dominujacym wymiarem sacrum, dyskret-
nie i nienarzucajaco werbalizujace zaré6wno pragnienie i poszukiwanie Boga,
jak i dziela reprezentujace nurt konfesyjny, emanujacy radosciag modlitew-
nego spotkania ze $wietoscia.

Inspiracja stala sie dla mnie artykut Ulfa Janssona SJ, pt. ,Nowe pespek-
tywy dla religii w Szwecji?”'” oraz ksiazka szwedzkiego historyka religii, Da-
vida Thurfjella — pod znaczacym tytutem Det gudlisa folket: de postkristna
svenskarna och religionen (Bezbozni ludzie: postchrzescijaniscy Szwedzi i religia;
2015), i waznym pytaniem: czy Szwedzi sg bezbozni czy tylko postchrzesci-
janscy? (Ar svenskar gudlésa eller bara postkristna?). Diagnoza wskazuje na
sytuacje, w ktdrej ideologia walczaca z pojeciem Boga i uznaniem religii za
spoleczng czy duchowa warto$é¢ konkuruje z tesknotami metafizycznymi.
Tym samym dyskredytuje powierzchowne znaczenie ilosciowych procedur,
ktére utrwalily skojarzenie Szwecji z etykietg najbardziej zsekularyzowa-

7 Artykut ukazat sie pierwotnie pt. Nuove prospettive per la religione in Svezia? Na la-
mach Civit4 Cattolica II 2006 nr 3741 (6 maja 2006) s. 235-247. Polskie tl. w biuletynie Ko-
$ciot w Europie. Biuletyn Katolickiego Biura Informadji i Inicjatyw Europejskich OCIPE nr 18
(czerwiec 2006), s.7-12. Bylo dostepne w formie pdf: http://ocipe.org.org.pl/pdf/2006/KwE18.
pdf (pozyskano 12 marca 2007). Obecnie — w Bibliotece Sejmowej pod sygnaturg P4954.
https://bs.sejm.gov.pl/F?func=item-global&doc_library=BIS01&doc_number=000071133&y-
ear=2006&volume=&sub_library=
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nego kraju $wiata. Na czym polega jej atrakcyjnos¢ i dla kogo jest to atrak-
cyjne — odpowiedz na tak postawione pytania przekracza ramy tego tekstu.

Ulf Jansson wnikliwie przedstawil dwa czynniki, bez ktérych zrozumie-
nie procesu sekularyzacji i zredukowania religii do sfery prywatnej w latach
50., 60., 70. nie jest mozliwe. Pierwszym sprawca anomalii (wyrugowania
tematyki) stal sie — co za paradoks — panstwowy Kosciét Szwedzki i jego
restrykcyjne oddzialywanie, drugim za§ — byl przemozny wplyw wspo-
mnianego krytyka religii, Hedeniusa. Jansson dostrzegl takze przemiane,
jaka pojawila sie i narastata wlatach 90. XX w.: to zintensyfikowanie obecno-
$ci problematyki religijnej w zyciu publicznym i zmiana stylu jej artykulacji
z niechcianej politycznie na pozadanej spotecznie, moralnie i duchowo.

Z diagnoza Jonsson wspélbrzmi krytyka hipotezy o sekularyzacji au-
torstwa szwedzkiego pastora Torstena Ahmana przedstawiona 19 wrzeénia
2011 r. w obszernym artykule najwiekszego dziennika, Dagens Nyheter'®.
Wazniejsza jest inna sfera znaczenia — utrata znaczenia religii w $wiado-
mosci wiernych. Dla niego praca nad $wiadomoscia Szwedéw w kierunku
pomniejszania sensu i niepotrzebnosci religii w zyciu spoteczenistwa to dzia-
anie socjaldemokratéw, ktérzy wyrugowali religie ze szkét. Do lat 60. XX w.
kazdy Szwed rodzit sie jako luteranin, czyli czlonek ,Szwedzkiego Kosciota”
(nazwa wtlasna), z ktérego nie mdgt sie wypisa¢, bo bylo to réwnoznaczne
z rezygnacja z obywatelstwa, nauka w szkole zaczynala sie od modlitwy
ipsalmu i nimi sie koniczyla.

Specyficzna pozycja Szwedzkiego Kosciota, ktéry stal sie ostoja przy-
musu, opresji zwigzanej w tym, ze wladza swiecka i wladza koscielna tworzyly
jednoéé bez mozliwosci manewru apostazji dla jednostek, ktére nie zgadzaly
sie na przymusy administracyjne i presje. Trzeba zrozumie¢ logike ingresu
protestantyzmu do Skandynawii, specyficznego statusu protestanckiego Ko-
$ciola, ktérego przetozonym byt aktualny wladca swiecki (krdl, rzad). Z tym
wiaze sie wlasnie sprawa poczucia opresyjnego oddziatywania reprezentantéw
Kosciola, ktérzy wykonywali polecenia wtadzy. Dlatego kiedy pojawita sie ja-
kakolwiek nadzieja na mozliwo$¢ apostazji z opresyjnej instytucji paiistwowej
i religijnej, a taka pojawila sie w latach 60. XX w., wielu Szwedéw chcialo sie
z niej skorzysta¢. Tym nalezy ttumaczy¢ poparcie, z jakim spotkaly sie reformy
programy nauczania redukujace tresci religijne ze szkél.

Po 2000 r., gdy nastepuje oficjalny akt separacji od panstwa, Kosciét
szwedzki przechodzi ewolucje, musi zmienia¢ dotychczasowe zasady swojego
postepowania, podejécie do obowigzkéw; musi obecnie sam budowad swdj
autorytet jako reprezentacja chrzescijanistwa, poszukiwac swojego miejsca na

8 Pelna wersja tej wypowiedzi jest dostepna na blogu pastor: http://www.utanh.se/
varfor-ar-just-sverige-varldens-mest-sekulariserade-land/, zakladka sekularisering (pozyskano
2.04.2017)
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drodze dialogu, takze z innymi Ko$ciotami, w tym z rzymskim katolicyzmem
iwladza papieska (wizyta Franciszka w Lund, jej przebieg, reperkusje). Nadal
ma jednak swoich przeciwnikéw, takze w sprawach szczegélowych, takich,
jak kaptanstwo kobiet (na czele Szwedzkiego Kosciota stoli biskupka Antje
Jackelén), rozwody udzielane w kosciele, zgoda na malzenstwa homoseksu-
alne, dyskredytowanie wolnych (nieortodoksyjnych) Kosciotéw (frikyrkor).

Tezy o catkowitej sekularyzacji nie da sie utrzymadé, oparta jest bowiem
na statystycznych danych, ktére dostarczajg danych uproszczonych w odnie-
sieniu do pytania, dlaczego Szwedzi nie uczeszczaja regularnie do Kosciota.
Zinformadji, jakie w 2011 r. ogtosilo $wiatowe stowarzyszenie o nazwie World
Values Survey (http://www.worldvaluessurvey.org/wvs.jsp), badajace wartosci
i przekonania, wynika, ze wiara religijna odgrywa pewna role w rozwoju eko-
nomii i kultury Szwecji, ze Bég jest wazny dla co pigtego Szweda, a religia dla
co trzeciego, ze chodzi do Kosciota tylko na wielkie $wieta, chrzest, $lub. Te
dane frekwencyjne nic nie méwia o powodach takiego stanu rzeczy.

Kosciét szwedzki stat sie politycznie liberalny, wychodzac ku $rodowi-
skom dawniej nieakceptowanych: udziela nawet rozwodéw, co $wiadczy
o wyjsciu ku grupom stosujacym swobodne zasady obyczajowe i etyczne na
miare spolecznosci, ktére roszcza sobie prawa do naginania chrzescijanistwa
z lekcewazeniem miar czy norm stricte luteranskich. Po stronie odstepcéw
mamy préby tworzenia wolnych Koscioléw i zwigzkéw wyznaniowych, opar-
tych na idei wolnosci, z ktéra nie jest utozsamiany oficjalny Kosciél ewan-
gelicki. Doswiadczenie wiary poza uwarunkowaniami instytucjonalnymi to
swoisty kontrkulturowy bunt wobec nakladania zewnetrznych obowigzkéw
przez upanstwowiony kosciét.

W artykule ,Dlaczego Szwecja jest uwazana za najbardziej zsekularyzowany
kraj” pojawia sie jednak préba pokazania, ze chrzescijanistwo nadal odgrywa
widoczna role w zyciu spolecznym: wysoka etyka pracy, postawa oszczednosci,
pracowitosci, uczciwosci, mniejsza korupcja niz w innych krajach.

Czy rzeczywiscie istnieja nowe perspektywy dla religii w Szwecji?

Tak pytaipozytywnie odpowiada Olf Jonsson, jezuita, redaktor naczelny
katolickiego pisma ,Signum”, profesor filozofii w Instytucie Newmana
w Uppsali, weryfikujac teze o coraz wiekszej sekularyzacji Europy, w tym
- Szwecji. Wskazuje on na cztery'® wazne sygnaly otwarcia na religie: (1) na
mysl, ze sekularyzacja oznacza ograniczenie i zubozenie $wiata; na teze

19 Szwedzki teolog Ola Sigurdson: sekularyzacja czyni §wiat mniejszym, nie wyzwala, lecz
ogranicza (Virlden ar en frimmande plats; 2003); Owe Wikstrém, Langsamhetens lov, 2001:
pluralizm wartosci jest postrzegany jako ciezar, nie buduje trwaltych wiezi; szwedzkie ofiary
tsunami w 2004 po Bozym Narodzeniu spontanicznie gromadzily ludzi w Kosciotach; o przy-
cigganiu samej religii, noszeniu symboli religijnych, przynaleznosci i tozsamosci zob. np. ar-
tykut Britt M. Nastrém, Religion har blivit mode, ,Svd” 2005 z 9.10. Na osobng wzmianke
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(2), ze pluralizm wartosci nie pozwala na zakorzenieniu sie we wspdlnocie
z innymi i w gruncie rzeczy jest ciezarem; (3) na odejicie od rytéw, ktére
pomagaja w stawianiu czola trudnym doswiadczeniom ($mier¢, zabdjstwo
Olofa Palmego, cierpienie, tsunami, akty terroru), prowadzi do odkrywania
obrzedéw religijnych, wreszcie — (4) na uéwiadomienie sily tkwigcej w wierze,
symbolach religijnych, w przynaleznosci etnicznej czy religijnej.

Rzecz to znana, ale warta przypomnienia, ze szwedzka literatura piekna
wlasciwie w sposéb nieprzerwany intryguje poszukiwaniem form przed-
stawienia postaw wolno$ciowych jako zwigzanych z tesknotami meta-
fizycznymi czlowieka. Wystarczy wspomnie¢ kilka reprezentatywnych
przyktadéw: twdérczosc¢ Pira Lagerkvist (1891-1974) — prozaika, poety,
dramaturga, eseisty i krytyka, ktéry nadal niepokoi; Marika Stiernstedt
(1875-1954); dzielo Svena Johana Stolpe (1905-1996), noblisty Tomasa
Transtréomera (1931-2015) — poety na wskro$ metafizycznego; liczne wy-
cieczki w sfere religii w twérczosci Astrid Lindgren (1907-2002); trudne
i mroczne utwory konwertytki katoliczki, Birgitty Trotzig (1929-2011).

Dla zilustrowania pozainstytucjonalnych zwiastunéw powrotu do tema-
tyki religijnej w latach panowania kultury laickiej wybratem dwie liryczne
$wiadectwa, dwie poetki, ktérych twérczos¢ spotkata sie z szerokim pozy-
tywnym przyjeciem, wrecz przekraczajaca oczekiwane miary popularnoscia:
Anne Grete Wide (1920-1965) oraz Ylve Eggehorn (1950-), wspdlczesng
autorke poezji $piewanej i 20 oficjalnie wykonywanych w ko$ciotach psal-
méw/ hymnéw religijnych. Nazwalem je sygnalami powrotu literatury
szwedzkiej do problematyki religijnej w aurze wolnosci, dobrowolnosci,
$wiadomego wyboru jednostki poza instytucjg kosciota ewangelickiego. Ma-
nifestowanie wiary odbywalo sie w sytuacji czesto opresyjnej, niesprzyjaja-
cej, wbrew akceptowalnym spolecznie wzorcom czy idealom. Dlatego trzeba
moéwic nie o sukcesie objawionym w pozytywnym przyjeciu przez krytyke,
bo ta milczala, lecz — w popularnosci wérdd szerokiej publicznosci, ktérej
dokladne rozmiary wymagalyby ustalania liczby wydan tekstéw, obrazu czy-
telnictwa, a takze — ilosci wydan tekstéw rozpowszechnionych za pomoca
muzycznych adaptacji w formie poezji §piewane;j.

To, co zwraca uwage w liryce Anny Wide, to glebia przemysleni i niebanal-
nych sformutowan odkrywanych przez jednostke pod powierzchnia codzien-
nego zycia. Mam na uwadze utwory z ostatniego tomiku zatytulowanego
Swieta niepewnos¢ (Den saliga osikerheten) z 1964 r. Wiersze oddaja dra-
matyzm i silng energie ukrytego zycia duchowego. Wylania sie z nich obraz
czlowieka o nieprzecietnych walorach, poszukujacego chrzescijanskiej glebi,

zastuguje spektakularna konwersja na katolicyzm w 2015 r. zbuntowanego pastora szwedz-
kiego, Ulfa Ekamana i jego zony.
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odpowiedzialnego za kazde stowo i ksztalt artystyczny form wypowiedzi. Nie
ma tu tatwych spraw w relacji Bég czlowiek, nie ma poboznych westchnien
czy taniego sentymentalizmu, nie ma moralizowania czy dydaktyki. Jest
obraz surowej zdyscyplinowanej religijnosci otwartej na Boga — Tajemnice
nieodgadnionga, nie objawiajaca sie czlowiekowi, ale pozwalajaca sie zblizy¢
poprzez gtéwna platforme — przemowe-modlitwe, ktéra jest tutaj gtéwna
forma literackiego wyrazu.

Wobec przeczucia i $wiadomosci zblizajacej sie $mierci poetyckie ja za-
chowuje dystans i dyskrecje. Daje $wiadectwo zywej wiary i wyznawanej mi-
tosci Boga zgodnej z liturgia ewangelicka i za pomoca stownictwa zwigzanego
z tradycja luteraniska. Metafizyczna wrazliwosé¢ Wide objawia sie w catkowi-
tej afirmacji rzeczywistosci nadprzyrodzonej wbhrew rozlicznym pytaniom,
watpliwoséciom, niepewnosci. Jest to liryka medytacji modlitewnej i zapis
intelektualnych przemyslen, a nie wzruszen, emocji czy nastrojéw. Bardzo
subtelny, wyrafinowany myslowo przekaz ewangelicznych prawd o naturze
Boga i postawy czlowieka, ktérego do Stwoércy przyciaga piekno, spokéj, har-
monia, przyroda. Modlace ja — homo religiosus stawia wysoko poprzeczke
przy komponowaniu stéw, podporzadkowanych $wiadczeniu wiary w istnie-
nie $wiata niewidzialnego, pozazmystowej konsolacji, dzieleniu sie wlasnym
dos$wiadczeniem religijnym na przekdr otoczeniu, ogélniej niecheci do religii.

Dobrym przyktadem sposobu ksztalttowania wypowiedzi poetyckiej jest
wiersz ostatni, pt. Ave verbum corpus®, bedacy aluzjg do wyrafinowanej pie-
$ni eucharystycznej:

Nikt tej muzyki na napisal.

Ona lezala i czekala, dojrzala,

Az kto$ wypuscit ja tagodnie i lekko
Z otwartego tona jasnosci.

To dzialo sie w poblizu $mierci,

Gdy nazwy stracily swoj sens.

Tak powstala piesn z niczego,

Szum Boskiego oddechu w kosmosie,
Swietobrzmiace $wiadectwo

O naszej drugiej i prawdziwej niewinnosci.
Pociesz sie, serce, gdy taka piesn
Moze sie wydoby¢ z ziemskich grot.
Niech aniolowie $piewaja ja dla nas
Podczas smakowania $mierci.

Pierwsze zetkniecie ze $piewang poezja Eggehorn kieruje mysl ku wspdl-
notowemu aspektowi wyznawanej wiary, czego swiadectwem, wymownym

2 A.G. Wide (1989).Dikter av... [red.] G. Vallquist, Héganis: Bra Lyrik , s. 150. Przektad
wiasny.
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dowodem s3 juz tytuly dwdch pierwszych tomikéw zebranych w 1975 r.
w jednym tomie: Ska vi dela — Jesus dlskar dig (Dzielmy sie — Jezus cie ko-
cha). Podobnie w pies$niach-psalmach zaakceptowanych do $piewania we
wszystkich kosciotach szwedzkich zwraca uwage forma apelu, wezwania do
szerszego grona osob, a jest on ugruntowany na poczuciu silnej wiezi z Bogiem
ufnego ,dziecka bozego” — poetyckiego ,ja”. To jest jak glosna modlitwa — nie-
ustanne wyznanie chrze$cijaniskiej nadziei i wiary wobec innych, i razem
z innymi. Prostota i zarliwo$¢ konfesyjna to charakterystyczny rys takich
wierszy-pieséni, jak ,Var inte rddd” (,,Nie lekaj sie”)*, , Det 4r saligt pa Jesus fa
tro”?? (, Blogostawienistwem jest wierzy¢ w Jezusa”), ,Morgon”? (,Poranek”).
Taki sposéb przezywania wiary i styl jezykowej ekspresji stanowi wazna ce-
che budowania poczucia wspdlnoty duchowej z innymi ludZzmi, co pokazuje
ten oto fragment:

Swiete jest gromadzenie sie w wierze
Wokét stowa modlitwy i piesni.?*

Zdaje sobie sprawe, ze moje rozwazania to zaledwie intelektualne dotkniecie
szwedzkich wariantéw do$wiadczenia metafizycznego w ewangelickich nur-
tach chrzescijanistwa. Do ich pelniejszego poznania prowadza analizy wielu
literackich tekstéw, choéby tylko poetyckich, ktére napisano z mysla o wyj-
$ciu na glebie relacji Boga i czlowieka, z ambicja sprostania wyzynom arty-
stycznego kunsztu — slownego i muzycznego.

2 Psalm wykonywano czesto po katastrofach, takich jak zatoniecie promu Estonia i przy
trumnach szwedzkich ofiar tsunami. Jest to jeden z dziesieciu najpopularniejszych psalméw
pogrzebowych: https://lavendla.se/begravning/vid-begravningen/begravningspsalmer/. Wska-
zuje na pojednanie jako reakcje na zlo.

22 Det 4r saligt att samlas i tro / omkring ordet till bén och till séng, psalm 263 (Psalmer
och Sanger, Libris Verbum, Orebro-Stockholm 1987, s. 263).

2 Ibidem, s. 537.
2 Ibidem, s. 263.
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The Experience of Sacrum. Some Signs of the Return to the Realm of
Religion in the Public Sphere and in Literature in Sweden. Anna Greta
Wide, Ylva Eggehorn

Abstract

It is very difficult to pursue recognizing the examples of re-secularization in the
multicultural Sweden (the country labelled as the most secularized one). The
effects of the domination of logical positivism in the intellectual life and in the
philosophy called the nihilistic theory of values, as well as the active rejection of
metaphysics and the rich religious tradition seem to dominate. Ingemar Hedenius,
whose arguments contributed to the reduction of religious content in the Swedish
schools accomplished by the Social Democrats (from 1933 to 1977), played the
most important role here. However, Sweden is far from being just an irreligious
country. Religion still plays a cultural role and, moreover, because of immigrants, the
religious landscape becomes more complex. In the today’s media as well as earlier
in the literature, some signs of disappointment with the reductionist image of the
world appear, resulting in spiritual emptiness and the loss of the illusion that the
rejection of religion would provide a better understanding of the world. The article
focuses on two testimonies of the Christian faith — popular lyrics or sung poetry by:
Anne Grety Wide (1920-1965) and Ylvy Eggehorn (born 1950).

Keywords: sacrum, secularism, re-secularization, religion, media, religiology,
Christian faith, pray, popular lyrics, sung poetry.



