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Tradycja i postep w historiozofii pol-
skiego mesjanizmu. Filozoficzne uwagi
na marginesie prelekcji paryskich Ada-
ma Mickiewicza

asadniczym celem niniejszego artykulu ma by¢ préba wstepnego osa-

dzenia historiozofii romantycznego mesjanizmu polskiego w kon-
tekécie problemowym wspélczesnego tradycjonalizmu. Pojecie to nie
ma obecnie jednoznacznej definicji na gruncie nauk humanistycznych.
Terminy ,tradycja”, ,tradycjonalizm” 1aczone sa historycznie najcze-
$ciej z doktryna konserwatyzmu tradycjonalistycznego Josepha de Ma-
istre’a i zawartym w niej programem odbudowy dawnego (feudalnego)
tadu spoteczno-politycznego, zburzonego w wyniku rewolucji francuskiej.
Dyskurs tradycjonalistyczny zZrédlowo sytuuje sie wiec na antypodach
wszelkich projektéw zmian spotecznych realizowanych w imie radykalnie
pojetej, oswieceniowej ideologii postepu. Dowartosciowuje on bezposred-
nie wiezi wspélnotowe, znaczenie obyczaju, rodziny i przekazywanych
z pokolenia na pokolenie wartosci kulturowych, w tym zwlaszcza warto-
ci i norm religijnych. P6Zznonowozytna genealogia tego dyskursu i jego
og6lny, postoswieceniowy profil ideowy rodza naturalne w tej sytuacji py-
tania o zwiazki tradycjonalizmu z pokrewnymi mu nurtami mysli europej-
skiej tego okresu. Jednym z takich wplywowych historycznie nurtéw jest
romantyczny mesjanizm polski.

Prezentowane studium nie stanowi tekstu z dziedziny literaturoznaw-
stwa (a w szczegdlnosci: ,mickiewiczologii”), kulturoznawstwa czy socjo-
logii, lecz szkic z zakresu filozofii, historii filozofii i historii idei’. Srodkiem

'W ramach kazdej z wymienionych dziedzin mozna uprawia¢ refleksje nad fenomenem
mesjanizmu polskiego i w zaleznosci od wyboru tego paradygmatu zestaw badaczy, ktérych
ustalenia uznaje sie za ,fundamentalne” dla tej refleksji, bedzie nieco inny. Sktonnos$¢ czesci
polonistéw do traktowania zjawiska mesjanizmu polskiego jako swego rodzaju ,dziedzino-
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realizacji zarysowanego wyzej celu badawczego beda luzne komentarze do
jednego z najbardziej filozoficznych (cho¢ ciagle jeszcze niedostatecznie
docenianych przez filozofie akademicka) dziet Mickiewicza — tekstu ob-
szernych i wielowatkowych Wyktadow o literaturze stowiariskiej wygltoszo-
nych w Collége de France w Paryzu w latach 1840-1844. Tytutowe uwagi
do prelekgji paryskich postuzg jako punkt wyjscia do szerszych rozwa-
zan historiozoficznych na temat roli i znaczenia pojecia tradycji (przede
wszystkim: chrzescijanskiej) oraz postepu w ideologii mesjanistycznej®.

1. Miedzy tradycjonalizmem chrzescijaniskim a heterodoksja

W tekscie prelekgji paryskich Mickiewicza znajdujemy zaréwno elementy
tradycjonalizmu chrzescijariskiego (obecne m.in. w pojawiajacych sie tu
pozytywnych nawigzaniach do ,filozofii katolickiej”® Josepha de Ma-
istre’a), jak i umiarkowanej heterodoks;ji (ktéra daje o sobie zna¢ zwtasz-
cza w krytyce Kosciota urzedowego czy w prébach przektadu moralnego

wej” problematyki wasko pojetego literaturoznawstwa nie ma dostatecznego uzasadnienia
merytorycznego.

2Wyczerpujace opracowanie filozoficzne problematyki mesjanizmu polskiego w tekscie
rozmiaréw standardowego artykutu naukowego jest oczywiscie niewykonalne. To samo doty-
czy takze kompleksowego ujecia filozofii prelekeji paryskich Mickiewicza. Podstawe zrédltowa
niniejszego szkicu stanowia najwazniejsze wspoélczesne ustalenia historyczno-filozoficzne
w tej dziedzinie — por. zwlaszcza: J. Ujejski, Dzieje polskiego mesjanizmu do powstania listo-
padowego wigcznie, Wydawnictwo Zakladu Narodowego im. Ossolinskich, Lwéw 1931; idem,
Ogdlny rzut oka na prqdy religijno-spolteczne wsréd emigracji po r. 1831, [w:] idem, Romantycy,
wyboru dokonat Z. Libera, PWN, Warszawa 1963, s. 265-277; idem, Mysl polska sto lat temu,
[w:] idem, Romantycy, s. 278-289; A. Sikora, Postannicy stowa. Hoene-Wroriski, Towiarnski, Mic-
kiewicz, PWN, Warszawa 1967; A. Walicki, Filozofia a mesjanizm. Studia z dziejow filozofii i my-
sli spoleczno-religijnej romantyzmu polskiego, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa
1970; idem, Miedzy filozofig, religiq i politykq. Studia o mysli polskiej epoki romantyzmu, Pan-
stwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1983; idem, Mesjanizm Adama Mickiewicza w per-
spektywie poréwnawczej, Instytut Badan Literackich PAN przy wspotpracy Wydawnictwa
IFiS PAN, Warszawa 2006; M. Sojka, Neomesjanizm a recepcja Cieszkowskiego, Zaklad Naro-
dowy im. Ossoliniskich, Wroctaw 1986; J. Garewicz, Misja narodu w ujeciu polskim i niemiec-
kim, [w:] idem, Woké1 filozofii niemieckiej. Wybér pism, Wydawnictwo Instytutu Filozofii
i Socjologii PAN Warszawa 2003, s. 221-239; idem, Misja narodu w ujeciu polskim i niemieckim.
Czes¢ II: 1815-1848, [w:] ibidem, s. 241-266. Por. takze: J.G. Pawlikowski, Zrédta i pokrewien-
stwa towianizmu i mistyki Stowackiego, ,Pamietnik Literacki” 1908, t. 7, nr 1/4, s. 555-592;
W. Horodyski, Polska filozofia romantyczna a mesjanizm. (Zarys poréwnawczy), ,Biblioteka War-
szawska” 1912, t. 3, s. 434-454.

3Zob. A. Mickiewicz, Literatura stowianiska. Kurs pierwszy, [w:] idem, Dziela, t. 8, Spot-
dzielnia Wydawnicza ,Czytelnik”, Warszawa 1997, s. 596.



TRADYCJA I POSTEP W HISTORIOZOFII POLSKIEGO MESJANIZMU...

przestania ewangelii na bliski francuskiej mysli socjalistycznej XIX w.
jezyk polityczno-spotecznych postulatéw emancypacyjnych). W ewolu-
¢ji $wiatopogladu dojrzatego Mickiewicza wida¢ jednak zarazem ogdlna
dynamike przesuwania sie pewnych dominujacych akcentéw. Konserwa-
tyzm poczatkowej fazy tej ewolucji ustepuje stopniowo miejsca bardziej
radykalnym postulatom fazy koricowej. Przesuniecia te skrywaja, jak sie
okazuje, jeszcze glebszy, historiozoficzny motyw — prébe zarysowania
inspirowanej spirytualizmem chrzescijaiiskim wykladni caloksztaltu
dziejéw ludzkich. Podstawy tej spirytualistycznej historiozofii przedsta-
wia poeta w sposéb najbardziej pogladowy w wykltadzie II kursu trze-
ciego prelekgji paryskich:

Réznica zachodzaca miedzy ludZzmi zalezy od stopnia rozwoju ich du-
cha. Duch najbardziej rozwiniety ma z natury rzeczy obowigzek prowa-
dzi¢ duchy znajdujace sie na stopniach nizszych. Jest to gléwny dogmat
mesjanizmu. Duch taki wybrany jest stuzy¢ za narzedzie Béstwu. Bég
nie ma innego sposobu przemawiania do ludzi: musi obraé¢ czlowieka.
Nie wciela on sie w szkoly, skladajace sie z jednostek r6znej wartosci
moralnej i réznego charakteru; nie wyraza sie przez ksigzki, bo piszacy
ksiazke moze powodowac sie egoizmem lub zadza osobistych rozkoszy.
Bég przemawia przez takiego ducha, ktéry przestrzegat Jego zakonu,
rozwijal sie w sposéb prawidlowy, czyniac zado$¢ warunkom od Boga
wymaganym, ktéry wytrzymal préby i wreszcie posiadt madrosé. Jest
to mys$l dawna; $lady jej znajdziemy u owych medrcéw starozytnych,
ktérych pédzniej zastapili filozofowie®.

Tak pojety $wiatopoglad mesjanistyczny rozsadza juz niewatpliwie
ramy ortodoksji katolickiej w tym przynajmniej zakresie, w jakim z zato-
zenia stawia ona tame wszelkiej indywidualnej interpretacji prawd wiary
wykraczajacej poza dogmatyczng wykltadnie Kosciota urzedowego. Tu za$
mamy ewidentnie prébe przelamania nie tylko tej posredniczacej funk-
¢ji Kosciota, ale wrecz samej zasady wylacznosci (czy raczej: asymetrii)
Boskiej epifanii. Objawienie Panskie traci w prelekcjach swéj nadprzyro-
dzony charakter czysto religijny i staje sie uniwersalnym paradygmatem
wyzszego doswiadczenia duchowego:

Owéz duch, ktéry pracuje, ktéry sie podnosi, ktéry nieustannie szuka
Boga, otrzymuje przez to samo $wiatlo wyzsze, tak zwane stowo;
a czlowiek, ktéry je otrzymatl staje sie objawicielem. Nie systemat uka-
zuje sie nagle oczom czlowieka, ale — jakesmy powiedzieli — stowo.

* A. Mickiewicz, Literatura stowianiska. Kurs trzeci, [w:] idem, Dzieta, t. 10, Spéldzielnia
Wydawnicza ,Czytelnik”, Warszawa 1998, s. 18.
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Dlatego to najwieksze ze wszystkich objawien), objawienie chrzescijan-
skie, nazwano Stowem. To $wiatto boskie, ktéremu dosé¢ jednego
czlowieka, aby sie objawi¢, rozwija sie p6zniej, bo jest to stowo zyjace;
rozwija sie w systematy, w szkoly, a nade wszystko w czyny: swiadczy
ono o samym sobie; nie dyskutuje, nie wyktada obszernie swych sys-
tematéw, nie zapowiada nawet z géry, co ma zrealizowa¢; przemawia
i realizuje sie jednoczesnie. Widzimy teraz, dlaczego w Ewangelii nie
masz ani jednego przyktadu dyskus;ji, ani jednego sylogizmu, ani jednej
obietnicy ekonomicznej, politycznej czy spolecznej. A jednak stowo to
sprawilo niezmierne zmiany we wszystkich gateziach wiedzy ludzkie;j®.

Bledne byloby jednak przypisywanie przywolywanej tu wizji historio-
zoficznej rysu jednostronnie antyreligijnego. Wbrew pozorom Mickiewicz
nie wchodzi bowiem wcale w polemike z religia z pozycji dyskursu filozo-
ficznego. Filozofia jest w przedstawionej tu wyktadni dziejéw ducha jedy-
nie jednym z mozliwych paradygmatéw $wiatopogladowych. Mickiewicz
$ledzi genealogie tego paradygmatu w kontekscie historycznym, cofajac
sie — niczym kilkadziesiat lat pdézniej Husserl w Kryzysie europejskiego
cztowieczeristwa® — do greckich poczatkéw cywilizacji europejskiej, by
krytycznie przeanalizowa¢ sens fundamentalnych przeobrazen $wiatopo-
gladowych, ktére uformowaly te cywilizacje. Koicowe wnioski poety sa
nieco odmienne (cho¢ tylko w pewnym zakresie’) od sformutowanych bli-
sko sto lat po nich historiozoficznych konkluzji péznego Husserla, ktéry
uznaje odkryty przez starozytnych Grekéw filozoficzny model postawy
teoretycznej za trwaly rdzen catej kultury europejskiej:

Filozofia, a raczej to, co przyjeto nazywac filozofig, to znaczy praca
rozumu, ktéry wylamuje sie spod wszelkich prawidel, ktéry nie chce

5Ibidem, s. 18-19.

¢Por. E. Husserl, Kryzys europejskiego cztowieczeristwa a filozofia, przet. J. Sidorek, Funda-
cja Aletheia, Warszawa 1993, s. 9-51.

"W 1935 r., w czasie pracy nad powstajacym réwnolegle tekstem wykladéw praskich
(opublikowanych rok pézniej pt. Die Krisis der europiiischen Wissenschaften und die transzen-
dentale Phianomenologie — por. E. Husserl, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcen-
dentalna, przet. S. Walczewska, Wydawnictwo Rolewski, Torun 1999), napisal Husserl krétki
szkic filozoficzny zawierajacy zrewidowany poglad na kwestie historyzmu i autopolemike
z tre$cig wydanego w 1911 r. studium Philosophie als strenge Wissenschaft (por. E. Husser],
Filozofia jako $cista nauka, przet. W. Galewicz, Fundacja Aletheia, Warszawa 1992). W szkicu
tym tworca fenomenologii odwoluje sie do szerokiej kategorii , tradycji historycznej”, ktéra
stanowi ,,duchowe dziedzictwo filozofujacego” i wspéldeterminuje rozciagnieta w czasie dyna-
mike wykuwania ,teleologicznego sensu filozofii” — por. E. Husserl, Zaprzeczenie mozliwosci
filozofii naukowej — konieczno$é namystu — namyst historyczny — jako potrzeba historii?, przel.
J. Sidorek, [w:] idem, Kryzys europejskiego cztowieczeristwa a filozofia, (Dodatki), s. 99-106).



TRADYCJA I POSTEP W HISTORIOZOFII POLSKIEGO MESJANIZMU...

sie podda¢ zadnemu warunkowi nalozonemu przez Opatrznos¢, ktéry
mniema, ze wystarczy rozumowac i dyskutowa¢, aby znalez¢ prawde,
filozofia — powtarzamy — jest z takiego stanowiska tylko nasladow-
nictwem albo raczej falszerstwem objawienia. Medrcy objawiajg wielkie
prawdy; medrcy, czyli cnotliwi (bo wyrazy te znacza to samo: greckie
so@ol [sofoi]) ludzie $wieci, objawiaja wielkie rzeczy; filozofowie za$
udaja, ze je odkrywaja. Takie wlasnie jest znaczenie mitu o Prometeuszu
i Epimeteuszu. Prometeusz, ktéry wykradl ogien z nieba, wyobraza ob-
jawienie prawdziwe; stworzy! on czlowieka, tchnac wen ogien, to znaczy
tworzac wiedze, instytucje; natomiast Epimeteusz, nasladowca brata,
wyobraza filozofie: stworzy! tylko malpe®.

2. W cieniu mitu o Prometeuszu i Epimeteuszu

Warto przyjrzec sie blizej ogélnej wymowie przywolanych tu fragmentéw
prelekeji. Mickiewicz pokazuje w nich poniekad, Zze mimo pewnych ryséw
heterodoksyjnych projektu ideowego romantycznego mesjanizmu pol-
skiego, projekt ten siega do samych fundamentdéw intelektualnych chrze-
$cijanistwa, usitujac niejako wydoby¢ i ocali¢ z pozogi dogmatycznej formy
przedoswieceniowej $wiadomosci teologicznej jej zrédtowy, metafizyczny
rdzeni. Fundamenty te wspéltworzy historycznie zaréwno religijna mysl
zydowska Starego Testamentu, jak i klasyka starozytnej mysli greckiej.
Grecki Nowy Testament, stanowiacy pdzniej doktrynalng podstawe do-
gmatyki chrzescijaniskiej, sam w sobie jest juz pewnego rodzaju syntezg
tych tradycji, co w sposéb najbardziej pogladowy oddaje tekst prologu
Ewangelii $w. Jana: ,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga, i Bo-
giem bylo Stowo™. Znamienne jest tu zwlaszcza uzycie przez Ewangeli-
ste greckiego stowa logos — terminu niezwykle pojemnego znaczeniowo,
funkcjonujacego wczesniej przez kilka stuleci jako jedno z centralnych
pojec starozytnej filozofii greckiej. O ile religia chrzescijaniska jako catos¢
przynosi nowa koncepcje Boga i czlowieka oparta na dojrzalym, wypraco-
wanym historycznie pojeciu ducha, o tyle dwa najwazniejsze komponenty
wspélnej judeochrzesdcijaniskiej tradycji tworzacej fundamenty chrze-
$cijanistwa — tj. mesjanizm zydowski i spekulacja grecka — wspieraja,
odpowiednio, dwa podstawowe filary tej koncepcji. Zydowski mesjanizm
pozwala mianowicie wypracowad wizje Boga jako istoty radykalnie trans-
cendentnej wzgledem $wiata, czego nie ma w starozytnej mysli greckiej,

8 A. Mickiewicz, Literatura stowianska. Kurs trzeci, s. 19.

°J1,1.
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dla ktorej swiat (gr. kosmos) jest jeszcze wszystkim (tzn. jest sama istota
rzeczy). Z kolei starozytna spekulacja grecka przynosi wyobrazenie wolnej
indywidualnosci ludzkiej, a wiec koncepcje ducha jako w pelni suweren-
nego indywiduum. W poszukiwaniu antropologicznych podstaw chrzesci-
janstwa nieprzypadkowo siega zatem Mickiewicz w przytoczonych wyzej
cytatach z prelekcji paryskich do Zrédet greckich, widzac w nich pier-
wiastki pézniejszej chrzescijanskiej wizji cztowieka.

Ale jest tez Mickiewicz wlasnie $wiadomy zasadniczej kolizji mie-
dzy religijnym a filozoficznym pojmowaniem istoty swiata ludzkiego
— kolizji, ktéra w czasach nowozytnych kulminuje w ideologii oswiece-
nia i wcielajacej ja w zycie rewolucji francuskiej. Filozofowie o$wiecenia
glosza ostateczny kres religijnego sposobu konceptualizacji tego $wiata
i zastgpienie go czysto racjonalnym opisem rzeczywistosci, czyli filozofig
»samego” rozumu. Nie jest to pierwszy przypadek wystgpienia tego ro-
dzaju kolizji w dziejach i nie jest to jedyna mozliwa forma jej przejawiania
sie. Zderzenie dyskursu religijnego i filozoficznego miato juz w przeszlosci
miejsce i rozstrzygato sie historycznie w obu potencjalnych kierunkach,
a zatem m.in. takze na niekorzy$¢ filozofii. Racjonalizm o$wiecenia bez-
podstawnie, zdaniem Mickiewicza, przypisuje tymczasem filozofii swoich
czasOow uprzywilejowana pozycje w zarysowanym tu fundamentalnym
sporze $wiatopoglagdowym z religia — sporze o adekwatne ujecie sensu
zycia ludzkiego i istoty rzeczywisto$ci. Wystarczy natomiast cofnaé sie
nieco ku poczatkom ksztaltowania sie tego ,,0oéwieconego”, ,czysto rozu-
mowego” obrazu $wiata i przyjrzed sie jego genealogii, by stwierdzi¢, ze
nie jest on wcale tak ,czysty” teoretycznie ani tak ,oéwiecony”, jak sam
mniema. Uwazany za jednego z ojcéw nowozytnej, zdesakralizowanej
wizji dziejéw Wolter’® — przy calym swoim nastawieniu na badanie dy-
namiki ,rzeczywistej” historii ludzkosci, (deklaratywnie) wolnej juz od
teologicznej perspektywy ,historii $wietej” — nie wykazuje np. glebszego
zainteresowania kompleksowsa analiza mechanizméw procesu historycz-
nego w szerszej skali, zatrzymujac sie jedynie na poziomie bezposredniej
krytyki $wiatopogladu religijnego i towarzyszacej jej, réwnie bezposred-
niej, (,,$wieckiej”) idei postepu. Podnoszony przez Woltera postulat przej-
$cia od paradygmatu chrzescijaniskiej ,teologii dziejéw” do perspektywy
czystej ,filozofii historii” jest w wymiarze teoretycznym jedynie funkcja

0 Por. Voltaire, Filozofia historii, przet. M. Skrzypek, Fundacja Augusta hr. Cieszkow-
skiego, Warszawa 2018; por. takze: idem, Kandyd, czyli Optymizm, przel. T. Boy-Zelenski, [w:]
idem, Powiastki filozoficzne, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw 2003, s. 271-343; idem,
Poéme sur le désastre de Lisbonne; Poema o zapadnieniu Lizbony, przel. S. Staszic, oprac. J. Wéj-
cicki, Muzeum Stanistawa Staszica, Pita 2003.
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tej jednostronnej krytyki. Stanowi on w istocie prébe zdyskredytowania
religii (i teologii) i zastgpienia jej filozofig ,,0$wieconego” rozsadku, w imie
niczym w istocie nieuzasadnionej wiary w mechaniczny postep i przyszle,
powszechne szczescie ludzkosci. Mickiewicz wraz z calg dominujaca linig
mesjanistycznej mysli polskiej epoki romantyzmu szuka w zwigzku z tym
perspektywy intelektualnej, ktéra te zarysowujaca sie ponownie w jego
czasach i opisang przez mysl oswiecenia kolizje miedzy religijnym a fi-
lozoficznym sposobem pojmowania $wiata ludzkiego (i zarazem miedzy
przeciwstawnymi oczekiwaniami, ktére za nimi stojg) rozwigze juz nie na
zasadzie abstrakcyjnego rozstrzygniecia w jedng czy druga strone (z jed-
nostronnym pominieciem tej pozostalej), lecz w tworzywie rzeczywistego
pojednania obu stron. Taka perspektywe prébuje wypracowac oryginalna
polska refleksja historiozoficzna okresu miedzypowstaniowego XIX w.
Nie rozwija sie ona przy tym, wbrew obiegowym opiniom na ten temat,
w zamknietym kregu polskiej kultury narodowej, lecz wrecz przeciwnie
— w integralnej 1acznosci z czolowymi pradami intelektualnymi kul-
tury zachodnioeuropejskiej (w szczegélnosci kontynentalnej: francuskiej
i niemieckiej), zachowujac zarazem wtasng suwerennos¢ ideowg wzgle-
dem nich. Ta ostatnia sprowadza sie w jednej z filozoficznych syntez tej
fazy rozwoju mysli polskiej — w Ojcze nasz Cieszkowskiego'' — do pro-
gramowego wyrzeczenia sie skrajnosci zaréwno rewolucyjnej utopii so-
gjalistycznej, jak i (opozycyjnej wzgledem niej) reakcyjnej ideologii sity
w rozwigzywaniu konfliktéw polityczno-spolecznych®.

" Andrzej Walicki nazywa koncepcje Cieszkowskiego ,filozoficzng systematyzacja”
polskiego mesjanizmu — por. A. Walicki, Cieszkowski — filozoficzna systematyzacja me-
sjanizmu, [w:] Filozofia polska, [red. H. Krahelska], Wiedza Powszechna, Warszawa 1967,
s. 289-313.

12 Nikt na ziemi nie otrzymat prawa uzycia sromotnego gwaltu pod pozorem narzuce-
nia zbawienia — moéwi Cieszkowski. [...] Ani czarni, ani czerwoni Krélestwa Niebieskiego nie
odziedzicza i bram jego nie przemoga, owszem kroczacg ku nim ludzkos$¢ w spiekotach pu-
styni zatrzymaja i o gtéd ducha przyprawia. Bo to Krélestwo niedostepne zadnemu skazeniu,
a jedli samo zwatpienie wstrzymac nas u wrét jego moze, c6z dopiero zgorszenie” (A. Ciesz-
kowski, Ojcze nasz, t. 2, Fiszer i Majewski, Poznan 1922, s. 199-200). , Komunisci, demagodzy,
utopisci wszelkiej barwy, ktorzy macie prawe przeczucia i prawe domysly, ale czucia i mysli
zwichniete, i wy synowie umeczonego, rozkrzyzowanego narodu, zywej i $wietej ofiary,
przez ktdra Bég staje sie ludzkoscia, jako przez Jezusa Chrystusa Bég stal sie czlowiekiem, nie
rozrywajciez dalej $wiata niedojrzalymi zamysty, lecz badzcie dobrej mysli, ku zrozumieniu...
i badzcie dobrej woli, ku spetnieniu!” (A. Cieszkowski, Ojcze nasz, t. 1, Fiszer i Majewski, Po-
znan 1922, s. 277).
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Uprawiana zaréwno przez gléwnych twércéow polskiej literatury piek-
nej epoki miedzypowstaniowej (Mickiewicz'®, Stowacki'?, Krasinski'®), jak
i czotowych filozoféw tego okresu polska refleksja historiozoficzna szuka
zatem mozliwosci rzeczywistego rozwigzania kolizji ideowej miedzy re-
ligijnym a filozoficznym obrazem $wiata ludzkiego. Towarzyszy jej przy
tym przekonanie, ze na $lad takiego rozwigzania naprowadzi ja wlasny
przedmiot — historyczne badanie dynamiki przemian ducha ludzkiego
w szerokiej perspektywie caloksztalttu historii idei.

Wspomniana kolizja najbardziej spektakularnie daje o sobie zna¢
w momencie historycznego upadku cywilizacji starozytnej, upadku po-
chlaniajgcego bogactwo jej wielowiekowej kultury filozoficznej, i zwycie-
stwa cywilizacji chrzescijanskiej. Symbolicznym przypieczetowaniem tego
faktu staje sie zamkniecie (z przyczyn religijnych) na rozkaz cesarza Justy-
niana w 529 r. Akademii Platonskiej — najbardziej wptywowej szkoly fi-
lozoficznej starozytnosci, zalozonej w Atenach ok. 387 r. p.n.e. Decyzja ta
skutkuje bezposrednio catkowitym zanikiem dziatalnosci filozoficznej po
$mierci ostatnich reprezentantéw szkoly ok. roku 560. Fakt ten stanowi
swoiste odwrécenie historycznych okolicznosci powstania filozofii w Gre-
qji, ktére miato miejsce ok. 11 wiekdw wczesniej. Klasyczna filozofia an-
tyczna zrodzila sie w pewnym sensie na gruzach pierwotnych wyobrazen
religijnych Grekéw. Niezaleznie od fundamentalnego znaczenia mitologii
greckiej dla pézniejszego rozwoju kultury europejskiej, realne pojawienie
sie filozofii klasycznej ok. polowy VI w. p.n.e. przyniosto bezposrednio kres
dotychczasowej roli wyobrazen mitologiczno-religijnych jako podstawo-
wego regulatora zachowan indywidualnych i zbiorowych w zyciu spotecz-
nym starozytnych republik greckich. By¢ moze zatem nalezaloby cofna¢
siejeszcze bardziej, wlasnie do tego historycznego momentu — momentu,
w ktérym nie istnialo jeszcze chrzescijanstwo, a filozofia w naszym euro-
pejskim sensie dopiero zaczynala sie ksztaltowac¢? Tego rodzaju intuicje
zdaje sie podziela¢ Mickiewicz, ktéry, sledzac genealogie starozytnej spe-
kulacji greckiej, akcentuje fenomen historycznego przejscia tej mysli od
okresu ,,siedmiu medrcéw greckich” do fazy wlasciwej ,filozofii”. Pierwsze
uzycie tego ostatniego terminu przypisuje sie tradycyjnie Pitagorasowi

¥ Por. A. Mickiewicz, Ksiegi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego, [w:] idem,
Dzieta, t. 5, Warszawa 1999, s. 9-20, 22-23. Por. takze: J. Ujejski, Mysl polska sto lat temu,
s. 278-289.

1 Por. zwlaszcza: J. Stowacki, Genezis z Ducha. Modlitwa, [w:] idem, Dzieta wszystkie, red.
J. Kleiner, t. 14, Wroctaw 1954, s. 45-64.

% Por. Z. Krasinski, O stanowisku Polski z Bozych i ludzkich wzgledéw, [w:] idem, Pisma fi-
lozoficzne i polityczne, wydat i notami opatrzy! P. Hertz, Czytelnik, Warszawa 1999, s. 5-65.
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z Samos (572-497 p.n.e.), myélicielowi, ktdry jako pierwszy nazywa sie-
bie filozofem, czyli ,,mitosnikiem madro$ci”. Jezeli przeanalizujemy liste
postaci zaliczanych do grona owych ,,siedmiu medrcéw greckich”, to znaj-
dziemy tam obok Talesa z Miletu (ktéry w wiekszosci podrecznikéw hi-
storii filozofii uwazany jest za wlasciwego ,,0jca filozofii greckiej”) wybitne
osobowodci historyczne, takie jak atenski polityk i prawodawca Solon czy
Pittakos z Mityleny (ok. 648-0k.-569 p.n.e.) — osobowosci, ktére nazwa-
liby$my dzi$ raczej mezami stanu niz filozofami. To, co je charakteryzo-
walo, to przede wszystkim pewien rodzaj madrosci praktycznej. Zdaje sie,
ze wlasnie ten rys tych postaci budzi szczegélne zainteresowanie Mickie-
wicza w kontekscie krytyki omawianej jednostronnosci tkwigcej w p6z-
nonowozytnym mysleniu filozoficznym. Jednostronnosci, ktéra zdaniem
poety nie jest zatem wylacznie bolaczka wspélczesnego mu racjonalizmu
o$wieceniowego, lecz pewna ogélng skaza tego rodzaju dyskursu — skaza
powstalg w historycznych czasach greckich poczatkéw filozofii i by¢ moze
wlasnie mozliwg do przezwyciezenia poprzez jakas prébe refleksyjnego
powrotu do tych poczatkéw. Powrotu do historycznego momentu, kiedy
starozytna spekulacja grecka byla jeszcze pewng forma pierwotnej jedno-
$ci mysli religijnej i filozoficznej. I by¢ moze to w tym formacie postawy
duchowej, charakterystycznej dla ojcéw-zaltozycieli starozytnych republik
greckich, nalezy szuka¢ wlasciwej dzwigni i sity napedowej indywidual-
nego i zbiorowego zycia ludzkiego. Tq dZzwignig bytby w tej sytuacji zywy
duch twérczy kreujacy rzeczywistos¢ indywidualng i zbiorowa i bezpo-
$rednio objawiajacy w ten sposéb prawde juz nie czysto teoretyczna, jak
ta, ktéra nowozytni filozofowie i ideolodzy prébujg w nowszych czasach
zastapi¢ dogmatyczny przekaz religii objawionej, lecz prawde praktycznie
wcielajaca postulaty etyczne chrzescijanistwa w realng strukture zycia po-
litycznego i spolecznego.

By¢ moze zatem wlasnie ta — przelozona z jezyka bezposredniej wiary
religijnej i wspierajacej jg dogmatycznej teologii chrzescijariskiej na jezyk
literatury pieknej i wyrastajacej z niej metafizyki — spirytualistyczna
koncepcja czltowieka jest tym, co taczy wszystkie splatane nici zewnetrz-
nie nie w pelni spéjnego i czesciowo heterogenicznego przekazu ideowego
romantycznych mesjanistéw polskich? W spos6b wyrazny scalalaby ona
wyjéciowy projekt Mickiewiczowskich Ksigg narodu polskiego i pielgrzym-
stwa polskiego i Dziadéw drezdeniskich z pézniejsza koncepcja cytowanych
tu prelekgji paryskich Mickiewicza, jak réwniez z metafizycznym kontek-
stem Przedswitu, Psalmow przysztosci i Traktatu o Trojcy Zygmunta Krasin-
skiego czy filozofii genezyjskiej Juliusza Stowackiego. Ale ukryta tacznosé¢
z ta koncepcja znajdujemy ponadto w niezwykle wpltywowych pismach
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Ludwika Kroélikowskiego z lat 30. i 40. XIX w.*¢ czy w dorobku intelektu-
alnym mistyka Andrzeja Towianiskiego (przy calej kontrowersyjnosci tej
postaci) oraz w dzietach filozoféw polskich epoki romantyzmu — przede
wszystkim Augusta Cieszkowskiego'’, ale takze Karola Libelta'®, niemal
catkowicie zapomnianego juz dzi$ Floriana Bochwica, dalej, Antoniego
Bukatego® czy bliskiego przyjaciela Krasinskiego — heglisty Konstan-
tego Danielewicza®, a do pewnego stopnia réwniez Bronistawa Tren-
towskiego?® z péznego okresu jego tworczodci. Lista ta nie ogranicza sie
do twércéw okresu miedzypowstaniowego. Mozna do niej dopisa¢ takze
nazwiska gtéwnych przedstawicieli dziewietnastowiecznej mysli polskiej
fazy premesjanistycznej, od Jana Pawla Woronicza?, przez Jézefa Marie

6 Por. [L. Krolikowski], List apostolski z Warszawy, , Pielgrzym Polski. Dziennik narodowy,
polityczny iliteracki” 1833, cz. II (lipiec, sierpien, wrzesien, pazdziernik, listopad), s. 125-128;
[idem], Wyznanie wiary, ,Polska Chrystusowa. Pismo poswiecone zasadom spotecznym wyda-
wane staraniem Ludwika Krélikowskiego” 1842, z. 1, s. 3-8.

"Por. A. Cieszkowski, Ojcze nasz. Wydanie nowe zupetne, t. 1-3, Fiszer i Majewski, Po-
znan 1922-1923.

18 Por. zwtaszcza: K. Libelt, Samowtadztwo rozumu i objawy filozofii stowiariskiej, [w:]
idem, Samowtadztwo rozumu i objawy filozofii stowianskiej. O mitosci ojczyzny. System umnic-
twa. O panteizmie w filozofii, oprac. A. Walicki, PWN, Warszawa 1967, s. 123-420; idem, O po-
stannictwie dziejowym narodéw, w tegoz: Pisma o oswiacie i wychowaniu, wybral i wstepem
opatrzyl J. Szewczyk, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich — Wydawnictwo PAN, Wroctaw
1971, s. 435-444.

9 Por. [E. Bochwic], Obraz mysli. Na pamigtke egzystencji mojej, zonie i dzieciom, [s.n.],
Wilno 1838; idem, Obraz mysli mojej, cz. 2, J. Zawadzki, Wilno 1839; idem, Obraz mysli mojej.
O celach istnienia cztowieka, T. Gliicksberg, Wilno 1841.

20Por. [A. Bukaty] T. Pomian, Sprawa Polski wywolana przed sqdem miecza i polityki w roku
1830, cz. 1, W druk. P. Baudouin, Paryz 1833; [A. Bukatyl, Polska w apostazji czyli w tak zwa-
nym russo-stawianizmie i w apoteozie czyli tak zwanym gallo-kosmopolityzmie jako warunkach za-
tozenia i rozwigzania problematu etnologicznego w praktyce i wiedzy, wydawca L. Niedzwiecki,
W Drukarni i Litografii Malude i Renou, Paryz 1842.

% Por. K. Danielewicz, O odbiciu sie historii w poezji. Utamek z posmiertnych rekopiséw,
,Biblioteka Warszawska” 1842, t. 4, s. 560-565; idem, O woli. Wyjatek z posmiertnych rekopi-
s6w, ,,Biblioteka Warszawska” 1843, t. 4, s. 505-557; idem, Historyczna zasada: ,, Jako roztozong
na przestrzen widzimy ludzkos¢ w czworakiej gtownej towarzyskiej postaci”. Z po$miertnych reko-
piséw, ,Biblioteka Warszawska” 1844, t. 3, s. 481-493.

22 Por. zwlaszcza: B.F. Trentowski, Chowanna czyli system pedagogiki narodowej jako umie-
jetnosci wychowania, nauki i oswiaty, stowem wyksztatcenia naszej mtodziezy, t. 2, wstepem i ko-
mentarzem opatrzyl A. Walicki, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich — Wydawnictwo PAN,
Wroctaw 1970, s. 885-924.

% Por. zwlaszcza: J.P. Woronicz, Hymn do Boga o dobrodziejstwach Opatrznosci dla naszego na-
rodu dziejami wyswiadczonych, [w:] idem, Pisma wybrane, oprac. M. Nesteruk, Z. Rejman, Zaktad
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Hoene-Wronskiego?!, Joachima Lelewela?, J6zefa Gotuchowskiego®, po
Kazimierza Brodziriskiego?’, a nawet (granicznie) Maurycego Mochnac-
kiego?, a takze neomesjanistéw polskich kornca XIX i pierwszych dekad
XX stulecia®, ktérzy podejmuja twoérczy wysitek rehabilitacji intelektual-
nej warto$ci romantycznego projektu mesjanizmu i rewitalizacji lezacej
u jego podstaw spirytualistycznej koncepcji cztowieka®.

Narodowy im. Ossolifiskich — Wydawnictwo, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 2002, s. 145-154;
idem, Swiqtynia Sybilli, [w:] ibidem, s. 83-106.

24Por. J.M. Hoene-Wronski, Prodrom mesjanizmu albo filozofii absolutnej, przet. J. Jankow-
ski, Ksigznica Polska TNSW, Lwéw — Warszawa 1921; idem, Prolegomena do mesjanizmu, t. 1,
przet. J. Jankowski, Ksigznica Polska TNSW, Lwoéw — Warszawa 1922; t. 2, przet. P. Chomicz,
1924; t. 3, przet. J. Jankowski, 1925; idem, List do Papiezy o naglgcej potrzebie spetnienia religii,
przel. J. Jankowski, M. Arct, Warszawa 1928; idem, Propedeutyka mesjaniczna, cz. 1, przel. Cz.
Jastrzebiec-Koztowski, [s.n.], Warszawa 1934.

% Por. zwlaszcza: J. Lelewel, Historyka, [w:] idem, Wybér pism historycznych, oprac.
H. Wieckowska, Zaklad Narodowy im. Ossoliniskich, Wroctaw 1950, s. 13-23; idem, Jakim ma
by¢ historyk, [w:] idem, Wybér pism historycznych, s. 29-40.

% Por. zwlaszcza: J. Gotuchowski, Filozofia i zycie, przet. P. Chmielowski, red. H. Struve,
[s.n.], Warszawa 1903.

2" Por. K. Brodzinski, O narodowosci Polakéw, [w:] idem, Mowy i pisma patriotyczne oraz
O powotaniu i obowigzkach mtodziezy akademickiej, oprac. I. Chrzanowski, Krakowska Spétka
Wydawnicza, Krakéw 1926, s. 75-92; idem, Postanie do braci wygnancéw, [w:] idem, Mowa
o narodowosci Polakéwi i Postanie do braci wygnancéw, Ksiegarnia Luxemburgska, Paryz
[1867],s. 31-71.

% Por. zwlaszcza: M. Mochnacki, Powstanie narodu polskiego w roku 183011831, t. 1, oprac.
S. Kieniewicz, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1984, s. 51-57. Por. takze: S. Pie-
r6g, Maurycy Mochnacki. Studium romantycznej swiadomosci, Panistwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1982, s. 276-277.

2 Por. zwlaszcza: S. Szczepanowski, Idea polska wobec prgdéw kosmopolitycznych, [w:] idem,
Idea polska. Wyb6r pism, red. S. Borzym, Pafistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1988, s.
259-372; idem, Aforyzmy o wychowaniu, [w:] idem, Idea polska. Wyboér pism, s. 373-415; W. Dziedu-
szycki, Dokgd nam is¢ wypada?; Mesjanizm Polski a prawda dziejéw, wstepem opatrzyt W. Bernacki,
Osrodek Mysli Politycznej, Krakéw [2012]; W. Lutostawski, [Mesjanizm jako polski swiatopo-
glgd narodowy], przel. S. Pierdg, [w:] Spér o charakter narodowy filozofii polskiej. Antologia
tekstéw 1810-1946, red. S. Pierég, Wydzial Filozofii i Socjologii Uniwersytetu Warszaw-
skiego, Warszawa 1999, s. 409-416; W. Bojomir [Mutermilch], Mesjanizm polski a Kosciot katolicki,
nakl. aut., Krakéw 1916; J. Braun, Zagadka dziejowa Polski. Préba historiozofii, Gebethner i Wolff,
Warszawa 1938.

%0 Por. A. Wawrzynowicz, Spdr o polski mesjanizm. Geneza i rozwdj idei, [w:] Spér o mesja-
nizm, t. 1, wybral, opracowat i wstepem opatrzyt A. Wawrzynowicz, Fundacja Augusta hr.
Cieszkowskiego, Warszawa 2015, s. V-XX.
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3. Perspektywa pojednania religii z filozofia

Z tego samego powodu nie mamy tez, z drugiej strony, u polskich
wieszczéw i filozoféw epoki romantyzmu do czynienia z jaka$ intelek-
tualng maskaradg — $wiadomym czy nieswiadomym przebieraniem sie
w kostium tradycjonalizmu chrzes$cijariskiego i symulacja religijnego za-
angazowania celem instrumentalnego dopasowania sie do opinii (,nie-
o$wiecone;j”) katolickiej wiekszoséci spoleczenstwa, pozyskania mas
i uzyskania w ten sposéb ,rzadu dusz” dla ,sprawy narodowej” — jak
chcialoby to widzie¢ wielu krytykéw tego pradu intelektualnego®'. Nie
jest tak przede wszystkim dlatego, Ze mesjanizm polski epoki romanty-
zmu nie stanowi jedynie religijnej czy quasi-religijnej fasady pewnego
projektu politycznego — a mianowicie forsowanej przez wplywowych
tworcéow kultury polskiej (wielkiej) ,,sprawy narodowej”. W warunkach
braku obiektywnych podstaw wolnosci politycznej mesjanizm polski
oczywiscie przez wiele lat taka funkcje pelni, stanowiac de facto realne
tworzywo tej przechowywanej z pokolenia na pokolenie idei narodowej
i przyczyniajac sie finalnie, posrednio, do odzyskania przez Polske nie-
podlegtosci w 1918 r. O realnym znaczeniu historiotwérczym tak rozu-
mianej idei polskiej i jej symbolicznym oddzialywaniu méwi w swoim
najbardziej znanym odczycie z 20 stycznia 1924 r. zatytulowanym Rok
1863 Jozef Pilsudski®?, polityk raczej twardo stojacy na nogach, kté-
remu z jednej strony trudno bytoby przypisac irracjonalizm i lansowanie
idei abstrakcyjnych, oderwanych od rzeczywistosci, a z drugiej strony
trudno byloby zarzuci¢ instrumentalny dystans wobec symboli naro-
dowych. Taki wlasnie podwéjny — idealistyczny i zarazem realistyczny
rys — niesie w sobie zrédlowy, mesjanistyczny przekaz romantyzmu
polskiego. Przejety z dominujacych tendencji zachodnioeuropejskiego
romantyzmu element irracjonalizmu przeksztaltca sie w dojrzaltym pol-
skim $wiatopogladzie romantycznym w zwarta, antynaturalistyczna
krytyke jednostronnej koncepcji rozumu — krytyke formulowang
z pozycji historiozoficznie ugruntowanego spirytualizmu i nowej kon-

31 Por. ibidem. Por takze: A. Wawrzynowicz, Religia w refleksji filozoficznej mesjanistow pol-
skich XIX i XX wieku, [w:] S. Janeczek, A. Staroscic (red.), Filozofia a religia w dziejach polskiej
filozofii. Inspiracje — krytyka, Wydawnictwo KUL, Lublin 2014, s. 141-154; idem, Recepcja
krytyczna idei mesjanizmu polskiego, [w:] Spér o mesjanizm, t. 2, cz. 1, wybral, opracowatl
iwstepem opatrzyt A. Wawrzynowicz, Fundacja Augusta hr. Cieszkowskiego, Warszawa 2017,
s. V-XIV.

%2 Por. J. Pitsudski, Rok 1863 (20 stycznia 1924 r.), [w:] idem, Pisma zbiorowe. Wydanie prac
dotychczas drukiem ogloszonych, t. 6, red. tomu K. Switalski, Warszawa 1937, s. 148-167.
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cepcji ducha. Koncepcji czesciowo zapozyczonej notabene z dorobku in-
telektualnego tegoz oswiecenia (Montesquieu®, Rousseau®, Lessing®®,
Herder®®), a wiec nieignorujacej jego emancypacyjnego dorobku i nie-
wystepujacej z pozycji $lepej reakcji, ktéra kwestionowataby podstawy
racjonalnej wiedzy naukowej. Gléwna, jak sie wydaje, przeszkoda na
drodze do adekwatnej konceptualizacji historycznego sensu idei me-
sjanizmu polskiego jest, do dzisiaj, przypisywanie jej znaczenia pradu
intelektualnego o charakterze jednostronnie reakcyjnym i wstecznym.
Tymczasem mesjanizm nie byl — co warto tu podkresli¢ — formga do-
gmatycznej reakcji na nowoczesny i postepowy przekaz intelektualny
epoki o$wiecenia®’.

Mozna méwi¢ o dwéch konkurencyjnych, a jednoczesnie do pewnego
stopnia komplementarnych stronach tego stereotypowego ujecia. Pierw-
sza z nich sprowadza sie do kwalifikowania polskiego mesjanizmu jako
historycznej formy megalomanii narodowej. Stanowisko to ma w swoim
zalozeniu przekonanie o pewnej ograniczonej zdolnosci spoleczenistwa
polskiego do politycznego stanowienia o sobie, czego dowodzi¢ maja prze-
sigkniete anarchia dzieje Polski szlacheckiej. To ,,anarchia polska” dopro-
wadzi¢ miala, wedlug tego pogladu, do finalnego upadku Rzeczypospolitej
Obojga Narodéw, a nastepnie w czasach niewoli politycznej znalez¢ miata
odbicie w oderwanej od rzeczywisto$ci mitologii wspdlnotowej, egzaltuja-
cej sie wspomnieniem wielkosci dawnej Polski i abstrahujacej od realnego
kontekstu aktualnego zycia spolecznego, a zarazem utrwalajacej pasyw-
no$¢ Polakéw, zaréwno w wymiarze indywidulanym, jak i zbiorowym.
Druga strona tego stereotypowego ujecia opiera sie z kolei na analogicz-
nym kompleksie zalozen na temat tego charakterystycznego rysu dzie-
joéw Polski czy tez okreslonej specyfiki polskiego charakteru narodowego.

3 Por. Monteskiusz, O duchu praw, przet. T. Boy-Zeleriski, Wydawnictwo Antyk, Kety
1997.

34 Por. zwlaszcza: J.J. Rousseau, Uwagi o rzqdzie polskim i jego projektowanej naprawie,
przel. M. Staszewski [w:] idem, Umowa spoleczna oraz Uwagi o rzadzie polskim. Przedmowa
do ,Narcyza”. List o widowiskach. List o opatrznosci. Listy moralne. List do arcybiskupa de
Beaumont. Listy do Malesherbesa, oprac. i wstepem oraz przypisami opatrzyt B. Baczko, Pan-
stwowe Wydawnictwo Naukowe, [Warszawa] 1966, s. 179-302.

% Por. G.E. Lessing, Wychowanie rodzaju ludzkiego, przet. H. Kohanowa, [w:] idem, Dzieta
wybrane, t. 3, wyb6r i wstep A. Sowinski, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1959,
s. 529-555.

% Por. J.G. Herder, Mysli o filozofii dziejéw, t. 1-2, przel. J. Galecki, PWN, Warszawa 1962.

3”Kompleksowga prébe zdjecia z przekazu ideowego mesjanistéw polskich tego historycz-
nego odium podejmuje antologia Spdr o mesjanizm — por. Spér o mesjanizm, t. 112, cz. 112.
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W tym wypadku akcentuje sie jednak w sposéb szczegdlny juz nie skton-
noé¢ do anarchii, lecz drugg z wymienionych tu cech, czyli pasywnos¢
Polakéw. Stanowisko to sprowadza w efekcie fenomen mesjanizmu pol-
skiego do specyficznej formy historycznie uwarunkowanej martyrologii
narodowej oraz towarzyszacej jej indywidualnej i zbiorowej rezygnacji*®.

Obok przywolanego tu sygnalnie stanowiska Pilsudskiego w najwiek-
szym stopniu demaskuje jednostronnos¢ tego utrwalonego historycznie,
zdeformowanego obrazu romantycznego mesjanizmu polskiego dorobek
filozoficzny Augusta Cieszkowskiego®. Filozofia historii dojrzatego Ciesz-
kowskiego przedstawiona w jego cytowanym wyzej dziele Ojcze nasz jest
mesjanistyczng wizjg $wiata i wizja Polski pozbawiona rysu wspomniane;j
megalomanii czy cierpietnictwa narodowego. Moze wlasnie z powodu tej
swojej nieprzystawalnosci do stereotypowego obrazu romantycznej ide-
ologii mesjanistycznej filozofia ta jest przez krytykéw tego sposobu my-
$lenia (z malymi wyjatkami) skrzetnie pomijana, jakby w obawie przed
trudnoscia tego rodzaju konfrontacji. Twérczosc intelektualna Cieszkow-
skiego w calosci podwaza tymczasem ponadto jeszcze inny znany stereo-
typ interpretacji historii mysli polskiej XIX w. — ujmowanie dynamiki
rozwoju tej mysli w kategoriach ostrej opozycji czy wrecz walki miedzy
jednostronnym idealizmem romantycznym a pézniejszym pozytywistycz-
nym realizmem®.

Andrzej Wawrzynowicz
Tradition and Progress in the Historiosophy of Polish Messianism.
Philosophical Notes on the Margins of Adam Mickiewicz’s Parisian
Lectures

Abstract

The paper is an attempt to accommodate the historiosophy of Polish Romantic
Messianism in the problematic context of contemporary traditionalism. The goal

% Por. A. Wawrzynowicz, Recepcja krytyczna idei mesjanizmu polskiego, s. XII-XIII
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0 Por. A. Wawrzynowicz, Filozofia Augusta Cieszkowskiego a dziedzictwo polskiego mesja-
nizmu, [w:] K. Meller (red.), August Cieszkowski in memoriam 1814-2014, Wydawnictwo
PTPN, Poznan 2015, s. 121-133.



TRADYCJA I POSTEP W HISTORIOZOFII POLSKIEGO MESJANIZMU...

is pursued on the basis of philosophical commentaries to the text of extensive
and multifaceted Lectures on Slavic Literature delivered by Adam Mickiewicz
at the College de France in Paris in 1840-1844. The notes on Parisian lectures
mentioned in the title of the paper are used as a theoretical starting point for
a wider discussion about the role and meaning of the concepts of tradition and
progress in Messianic ideology.

Keywords: tradition, progress, historiosophy, Polish Messianism, Christian religion.
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