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Zaktualizowa¢ przeszlosé. Nowy animizm
jako rodzima , perspektywa ratunkowa”

Zorientowana postzalezno$ciowo humanistyka, ktéra stawia sobie za
cel przezwyciezanie kulturowo-spotecznych nieréwnosci — etnicz-
nych, klasowych, ptciowych i gatunkowych® — czesto spoglada z nadzieja
ku technonaukowej przysztosci, wyczekujac stamtad rozwigzan dla swych
postulatéw?. Z powsciaggliwoscia odnosi sie za$ do tego, co minione, a co
wcigz kojarzy sie mocno z dorobkiem grecko-rzymskiej i judeochrzescijan-
skiej tradycji, stanowigcych fundament wykluczajacych podziatéw i hie-
rarchii®. Istotnym odstepstwem od tak rozumianej przesztosci jest jednak
nowy animizm — postsekularne odczytywanie pradawnych wzorcéw my-
$lenia o $wiecie, przechowywanych przez wiedze tubylcze i autochtoniczne
praktyki postrzegania rzeczywistoéci. Z animistycznym podejéciem wigza
sie bowiem alternatywne wobec zachodnich sposoby ujmowania podmio-

* Humanistyke postzalezno$ciowa mozna uznac za rodzimy odpowiednik subaltern stu-
dies. Na gruncie polskim to pojecie upowszechnilo si¢ m.in. za sprawa Centrum Badan Dys-
kurséw Postzaleznosciowych przy Uniwersytecie Warszawskim, ktére zrzesza naukowcéw
z czotowych o$rodkéw akademickich w kraju.

2Mam tu na mysli ukierunkowane posthumanistycznie studia nad nauka i technologia
(STS), ktorych reprezentantami sa m.in. Donna Haraway, Bruno Latour, Steve Woolgar, Michal
Lynch. Jak zauwaza (za Haraway) Aleksandra Derra, to wlasnie , kultura wysoko rozwinietych
technologii wielokrotnie zmusza nas do podwazenia wielu dotychczas funkcjonujacych
binarnych podziatéw, ich status wymaga bowiem przemyslenia, czesto poddania krytyce czy
nawet porzucenia”. Zob. A. Derra, Sztuczna natura, czyli naukowe modyfikowanie swiata, [w:]
eadem, Kobiety (w) nauce. Problem plci we wspétczesnej filozofii nauki i w praktyce badawczej.
Scholar, Warszawa 2013, s. 183.

% Chodzi o fundujace zachodnig ontologie rozréznienie na ,To samo” i ,,Inne”, obecne za-
réwno w pismach Platona, Arystotelesa, Cycerona, jak tez w Biblii (Ksiega Kaptariska) i wy-
ktadniach Ojcéw Kosciota.
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towodci, relacji miedzy natura i kultura, miedzygatunkowych zwigzkéw oraz
miejsca czlowieka posréd innych bytéw — ozywionych i nieozywionych. Do-
tyczy to takze specyficznych kryteriéw tego, co racjonalne, w ktérych zaklada
sie réwnoleglos¢ réznych perspektyw?; komplementarnos¢ tak ludzkich, jak
tez nie-ludzkich punktéw widzenia. Zapewne dlatego zainteresowanie no-
wym animizmem moze dzi$ wspiera¢ emancypacyjne dazenia humanistyki,
przynoszac jej gotowe narzedzia zmiany rzeczywistosci — tatwo dostepne,
sprawdzone, nadajace sie do natychmiastowego zastosowania. To réwniez
szansa dla rodzimej kultury, przed ktéra stoi zadanie powszechnej $wiado-
mosciowej transformacji — porzucenia antropocentrycznego paradygmatu®
i uformowania ekologicznej $wiadomosci nie tylko na skale jednostek, lecz
na poziomie wspélnoty.

Odczytywany z nie-etnocentrycznych perspektyw animizm ma juz dzisiaj
niewiele wspdlnego ze swa kanoniczng definicja; z modernistycznym pogla-
dem o ,,zyciu duchowym” pierwotnych spolecznosci. Nie kojarzy sie zatem
z systemem ,,prymitywnych” wierzen, ktéry mialby odzwierciedla¢ wczesny
etap rozwoju religii (koncepcja Edwarda Burnetta Taylora), ani nawet z mo-
delem postrzegania rzeczywistosci, ktéry mozna by zredukowal wylacz-
nie do poziomu zjawisk psychologicznych (koncepcja Sigmunda Freuda)®.
Analizowany wspélczesnie animizm stanowi zamiast tego rodzaj ontologii
i epistemologii — jest relacyjnym sposobem zamieszkiwania $wiata oraz
czerpaniem praktycznej wiedzy z ciaglych i bezposrednich interakgji z oto-
czeniem. W mysl tej koncepcji czlowiek istnieje w systemie ztozonych $ro-
dowiskowych zalezno$ci, opiera swg tozsamo$¢ na zwigzkach z ludzkimi
i nie-ludzkimi innymi, za$ wszystkie ptynace stad doswiadczenia uznaje za
podstawowa metode poznania rzeczywistosci. Wedtug antropologéw (Gra-

*Zob. D. Haraway, Simians, Cyborgs and Women: the Reinvention of Nature, Free Association,
London 1991, s. 196.

®Warto podkresli¢, ze nie kazdy rodzaj antropocentryzmu daje sie przezwyciezy¢, jak
w przypadku antropocentryzmu epistemologicznego, zwiazanego z ludzka perspektywa po-

znania. Por. E. Binczyk, Epoka cztowieka. Retoryka i marazm antropocenu, Wydawnictwo Na-
ukowe PWN, Warszawa 2018, s. 12.

60 zmieniajacym sie na przestrzeni lat naukowym paradygmacie dotyczacym animizmu
wyczerpujaco pisze m.in. Pawet Chyc; idem, Wyobraznia fantazmatyczna a animizm w Amazonii.
O ograniczeniach w stosowaniu pojecia fantazmat w badaniach antropologicznych, ,Sensus Histo-
riae” 2015, nr 4.
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hama Harveya, Tima Ingolda, Rane Willersleva’) obcy jest mu nie tylko
psychofizyczny dualizm, lecz takze arbitralnos¢ rozgraniczern miedzy po-
szczegblnymi bytowymi domenami; dziedzing ludzi, zwierzat, roélin, oraz
przedmiotéw i zjawisk atmosferycznych. Miejsce humanistycznych cie¢i hie-
rarchii zajmuje tu gotowos$¢ do tozsamosciowych przemieszczen, otwartosc
na zmiane sposobu percepcji, odczuwania, rozumienia §wiata, sytuacyjne
postrzeganie sprawczo$ci. Niesie to za soba, rzecz jasna, konkretne impli-
kacje etyczne — z relacyjnym widzeniem siebie 1aczy sie zarazem uwaznos¢
na wlasne przyrodnicze sasiedztwo, jak tez zycie wedtug takich regul, ktére
respektowalyby réwniez nie-ludzkie interesy.

Traktowana procesualnie podmiotowo$¢ nie jest w animizmie wylacznym
udziatem czlowieka, lecz przysluguje wszystkim tym bytom, ktére tworza
relacje ze $wiatem. Dysponowanie zdolnoscia oddzialywania na otoczenie
zdaje sie tutaj catkowicie wystarcza¢, by zosta¢ uznanym za sprawcza osobe,
pomyslang podtug antropomorficznego, cho¢ nie-antropocentrycznego mo-
delu personalnego (Eduardo Viveiros de Castro)®. Kazde (znane ludziom)
zywe istnienie moze mie¢ spoteczne atrybuty cztowieka — podobne systemy
pokrewienistw, zwierzchnosci i norm zachowan, podobne zwyczaje i obrzedy,
siedziby i domostwa, wreszcie za$ podobne dobra i artefakty® — dzielac z nim
zarazem jednakowe dyspozycje kulturowe. Kazde istnienie realizuje sie jed-
nak w sposéb wiasciwy dla swej klasy bytéw i doswiadcza $wiata z odrebnych
fizycznych perspektyw, zawsze zaleznych od przyrodzonego sobie cielesnego
uposazenia. Zbiezny ontologiczny status tak ludzkich, jak tez nie-ludzkich
0s6b nie stoi wiec wcale w sprzecznosci z ich odmienng percepcja czy rézno-
rakim funkcjonowaniem w rzeczywistos$ci, a co sie z tym wigze — z przeja-

”Jak zauwaza Eduardo Viveiros de Castro, w kosmologii animistycznej wszystkie réznice
miedzy poszczegélnymi bytami uwaza sie za pochodng réznic w obrebie kondycji ludzkiej,
ktora nie jest jednak w zaden sposéb uprzywilejowana: , Kondycja ludzka nie jest juz kondycja
»specjalng”, stajac sie — zupelnie odwrotnie — domyslnym [default] sposobem bycia czy tez
bazowa kondycjg [condigio genérical wszystkich gatunkéw. W ten sposéb znika dziedzina Na-
tury jako sfera kontr-zunifikowana przez niewzruszona jednos¢ ludzkiego rodzaju. Animizm
jest ,antropomorficzny” doktadnie w takim stopniu, w jakim jest anty-antropocentryczny.
Forma ludzka jest — dostownie — forma, z ktérej wylaniajg sie wszystkie inne gatunki: kazdy
gatunek jest skoriczonym sposobem bycia ludzkosci jako substancji uniwersalnej” (E. Vive-
iros, de Castro, Pojecie gatunku w historii i antropologii, przel. M. Swida, ,Teksty Drugie” 2014,
nr5,s.163).

8Zob. E. Viveiros de Castro, Cosmological Deixis and Amerindian Perspectivism, ,, The Jour-
nal of the Royal Anthropological Institute” 1998, vol. 4, no. 3.

YE. Viveiros de Castro, Cosmological Deixis and Amerindian Perspectivism, ,Journal of the
Royal Anthropological Institute”, 1998, vol. 4, nr 3, s. 469-488. Zob. tez. K. Swierk, Perspek-

tywizm, mito$¢ i cykady. Uczucia, transformacje i etos w opowiesci Jerinti z folkloru Indian Matsi-
genka, ,Indigena” 3, nr 1, 2013, s. 36.
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wianiem w jej obszarze swoistych dla nich aktywno$ci. Przypomina to nieco
zycie w znanych z koncepcji Jakoba von Uexkiilla wokétswiatach — Umwel-
tach™, subiektywnych uniwersach, w ktérych od dyspozydji ciata (zmystowych
i afektywnych)'* w czasie i przestrzeni zalezy reakcja danego stworzenia na
jego srodowisko. Wokoétswiaty pozostaja zarazem odrebne i styczne, s3 powia-
zane ze soba réznymi typami wzajemnosci, ktdre trzeba okreslac i wartoscio-
waé od nowa przy kazdym kolejnym kontakcie. Spotkania miedzy Umweltami
moga sie dzieki temu opiera¢ i na relacjach negatywnych (wrogosci czy konku-
rowaniu), i na pozytywnych (zawigzywaniu sojuszéw i wymianie korzysci)*?
jako pochodnych wytwarzanych przez obie strony obrazéw otoczenia.

Ta jednoczesna paralelno$¢ i wzajemna zalezno$¢ bytéw niesie za soba
w animizmie sposobno$¢ zmiany perspektywy; mozliwos¢ pozyskania
réwniez innego niz wlasny punktu widzenia. Kontakt czlowieka z trakto-
wanymi personalnie zwierzetami czy rodlinami sprzyja szczegdlnie prze-
chodzeniu ,na drugg strone” i tymczasowym metamorfozom w nie-ludzkie
osoby, z udzialem badz bez udzialu woli przemienianego. Wyraza sie to
zwykle w mentalnej projekcji, majacej jednak swa fizycznag podstawe — jak
w przypadku mysliwych, ktérzy podczas tropienia wyobrazaja sobie siebie
jako dane stworzenie, na podstawie wspdlnych z nim cielesnych zachowarn;
zdolnosci do odczuwania, doznawania, przezywania, ulegania afektom. In-
tensywna styczno$¢ z podchodzonym zwierzeciem pozwala im réwnoczesénie
uwewnetrznia¢ perspektywe nie-ludzkiej osoby oraz zachowa¢ wiasna, ludz-
koosobowa, optyke, co oznacza w praktyce funkcjonowanie miedzy tozsa-
modéciami, i jako tropiciel, i jako zdobycz. Owo dysponowanie naraz dwoma
punktami widzenia bywa opisywane jako skomplikowany, wywlaszczajacy
ze swego ,miejsca w $wiecie” proces i poréwnywane do ,dziania sie” deleu-
zjaniskiej nomadologii*®. Mysliwy postrzega w nim siebie jako ontologiczny
asamblaz — staje sie kolejno patrzacym na zwierze-obiekt podmiotem oraz
ogladanym przez zwierze-podmiot obiektem, ktérego atrybuty odnajduje
w samym sobie. Nastepnie za$ inicjuje mimetyczny performans: jednocze-

10 Zob. T. Ingold, Kultura i postrzeganie srodowiska, [w:] Badanie kultury. Elementy teorii
antropologicznej, red. M. Kempy, E. Nowicka, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003.

1 Zob. A. Pobojewska, Nowa biologia Jakoba von Uexkiilla, ,Przeglad Filozoficzno-Lite-
racki” 2001, nr 2-3(31).

12P. Chyc, Poczgtek religii? Koncepcja animizmu, [w:] Czlowiek, Spoteczeristwo, Wiara. Studia
interdyscyplinarne, red. B. Stawiarski, S. Rodak, Instytut Historyczny Uniwersytetu Wroctaw-
skiego, Wroctaw 2008, s. 114-128.

3 A. Watson, O. H. Huntington, They’re here — I can feel them: the epistemic spaces of
Indigenous and Western Knowledges, ,,Social and Cultural Geography” May 2008 vol. 9, no. 3, s. 259.
R. Willerslev, Soul Hunters. Hunting, Animism and Personhood among the Siberian Yukaghirs,
University of California Press, Berkeley 2007, s. 106.
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$nie nasladuje tropione stworzenie (by przekonac je, ze sam nalezy do jego
klasy bytéw) i uwodzi je jak cztonka ludzkoosobowej wspélnoty (by dato mu
sie ono upolowac). Mysliwy konstytuuje sie wéwczas na styku odmiennych
percepcji, w perspektywistycznym aliansie ze zwierzeciem — okresla sie po-
przez wlasng zewnetrzno$¢ i immanentyzuje dzielaca go od $wiata réznice.
Jest to przy tym zawsze proces ryzykowny — na skutek zbieznosci catego
istnienia cztowiek moze niezamierzenie pozostac ,po stronie” nie-ludzkich
0s6b, da¢ sie pochlona¢ temu, co zwierzece, a tym samym na trwalte opusci¢
ludzka wspdélnote.

Tak rozumiany animizm nie musi by¢ jednak wylacznie spuscizna to-
wiecko-zbierackiej przesztosci, uobecniang do dzisiaj przez rdzenng ludnosé¢
Ameryki Potudniowej badz subarktycznej (i arktycznej) Azji. Jak zauwaza
Matthew Hall, $lady podobnych przekonann mozna bylo napotkaé takze
w najstarszych ludowych wierzeniach Europy, ktére na jej trudno dostepnych
i stabo zaludnionych obrzezach zachowaly sie jeszcze w XVIII, a miejscami
nawet w XIX w.* Sprzyjal temu chocby anachroniczny wzgledem centrum-
-Zachodu model ustrojowy — nieuregulowany w pelni typ wlasnosci ziem-
skiej, autarkiczny sposéb uzytkowania przestrzeni, pozostalosé feudalnych
stosunkéw spotecznych — wplywajacy na charakter relacji z przyrodniczym
otoczeniem. Pozwalal on dtugo zachowa¢ w pamieci pradawne wzorce stycz-
nosci ze srodowiskiem, zwlaszcza zas przekonanie o licznych zaleznosciach
faczacych $wiat czlowieka i nie-ludzi czy podleganiu tym samym zyciowym
regutom. Stanowilo to podstawe dla ,oddolnej” ludowej moralnosci, ktéra
czerpala z doswiadczen wspélbytowania z biosfera i okreslata warunki jej nie-
ekspansywnego uzytkowania, sprowadzajacego sie gtéwnie do zaspokajania
wlasnych potrzeb. Wciaz zywy gdzieniegdzie szacunek dla widzianej w roélinie
czy zwierzeciu osoby zakladal bowiem unikanie instrumentalnego korzysta-
nia z débr naturalnych i czerpanie zen raczej w ograniczonym, gospodarskim
zakresie — ze $wiadomo4cia, ze przystuguja one réwniez innym, nie-ludzkim
istotom. Nawet nalezace do ,panéw” lasy, a niekiedy tez Igki i pola traktowano
tu czesto jak rodzaj powszechnej wtasnosci, ktéra powinna by¢ wspétdzielona
na zasadach wyzbytych odgérnych przywilejéow. Nie znosito to, rzecz jasna,
problemu konkurowania ani nie rozwigzywato catkowicie kwestii przemocy
— w $wiecie ,pelnym nie-ludzkich oséb” nie decydowaly one jednak ar-
bitralnie o strukturalnych, hierarchicznych nieré6wnosciach. Tak rozumiana
partycypacja pozostawata odlegta od umacniajacych sie wéwczas w zachod-

M. Hall, Plants as Persons. A Philosophical Botany, State University of New York Press,
New York 2011, s. 119-136.

% Jak zauwaza religioznawca Graham Harvey, , animistami sa ludzie, ktérzy dostrzegaja,
ze $wiat jest peten oséb, sposréd ktérych tylko niektére sg ludzkie” (Por. G. Harvey, Animism.
Respecting the Living World, Columbia University Press, New York 2006, s. xxi).
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niej Europie fundamentéw nowoczesnosci, ktérej horyzont wytyczaly oswie-
ceniowa separacja od natury oraz kapitalistyczne formy jej eksploatacji.

Pewne przejawy animistycznej spuscizny mozna tez bylo odnalezé na
gruncie rodzimej kultury, zwlaszcza za$ w tradycjach stowianiskich mniejszo-
$ci etnicznych ze wschodu éwczesnej Rzeczypospolitej. Chodzito tu o ludowe
dziedzictwo mieszkancéw Podlasia, Polesia czy Karpat — Bialorusinéw, Hu-
cutéw, Ukraincéw — zyjacych w bliskosci rozleglych, stosunkowo nieprze-
tworzonych obszaréw leénych. Ich zwyczajami interesowala sie polska mysl
romantyczna, siegajac po nie zaréwno w kontekscie najwazniejszych wyzwan
epoki: sentymentalnych (méwiacych o dziedzictwie przeszlosci juz z per-
spektywy utraty zwiazkéw czlowieka z naturg) czy polityczno-historycznych
(wpisujacych je w obszar definiowania tozsamosci narodowej), jak i dla celéw
stricte etnologicznych. Z jednej wiec strony relikty pradawnych przekonan
poddawano powszechnie ideowej transformacji i przekuwano w sktadowa
ksztaltujacej sie wtedy polskiej mitologii, czemu sprzyjala jeszcze instytucjo-
nalna kultura religijna. Z drugiej jednak strony — prébowano niekiedy za-
rejestrowac gingce podéwczas struktury stowianiskich spotecznosci, a nawet
prowadzi¢ nad nimi rozleglte badania terenowe. Mialy one na celu utrwalanie
resztek przedchrzescijanskiej kultury materialnej, gromadzenie lokalnego
dorobku ,zywego stowa”, ocalanie pozostaloéci plemiennych zachowan,
obyczajéw, rytuatéw?. Stala za tym $wiadomos¢ dokonujacej sie wlasnie cy-
wilizacyjnej przemiany oraz dazenie do ,,oddolnego” pochwycenia — i zrozu-
mienia — wlasnej skomplikowanej wieloetniczno$ci. Owa mysl pozostawala
bliska szczegdlnie tym romantykom (pisarzom, etnografom i historykom
— na czele z Zorianem Dotega-Chodakowskim), ktérym samym dane byto
zetknad sie jeszcze z drobinami pradawnych tradycji; rozpoznac je w postaci
,hieprzetworzonej” przez narodowo-martyrologiczne idee.

Tak rozumiane relikty pierwotnych wierzen pojawiaja sie np. we wcze-
snej tworczo$ci Adama Mickiewicza, ktdry czerpie o nich wiedze i z zasly-
szanych ludowych przekazéw, i z wlasnych obserwacji wiejskich (gtéwnie
bialoruskich) obyczajéw. Dziedziczone z przeszlosci przekonanie o istnieniu
ludzko-zwierzeco-roslinnych filiacji mozna rozpoznaé¢ w poetyckich obra-
zach miedzygatunkowych metamorfoz oraz opisach kulturowo-spotecznych
zachowan cechujacych inne-niz-czlowiek byty. Animistyczny rodowéd zdaja
sie po czesci mie¢ chocby znane z II czedci Dziadéw duchy zmarlych chto-
péw, ktére przybywaja na obrzed w skrzydlatej postaci (jako Sowa i Kruk)
badz w ramach pokuty cierpia niedole rzeczywistych ptakéw (zwigzany z je-
sienno-zimowa pora roku gtéd i cht6d). Tym bardziej ze zebrana w kaplicy

16 M. Janion, Niesamowita Stowiarniszczyzna. Fantazmaty literatury, Wydawnictwo Literac-
kie, Krakéw 2006, s. 49-61; M. Rudas-Grodzka, Sfinks stowianski i mumia polska, Fundacja Aka-
demia Humanistyczna, Wydawnictwo IBL PAN, Warszawa 2013, s. 34.
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wiejska gromada ofiarowuje swym gosciom jedzony zwykle przez dzikie
zwierzeta pokarm, rozpoznajac w nich kondycje wyraznie heterogeniczne —
przemieszczajace sie nie tylko miedzy zyciem a $miercia, lecz takze miedzy
réznopostaciowymi klasami stworzen. Zbiega sie to ponadto z rola Guslarza
— przewodnika obrzedu i przedstawiciela rodowej starszyzny — ktéry jawi
sie wspdlnocie jako posrednik w spotkaniu tego, co ludzkie, i tego, co nie-
-ludzkie; jako tacznik — niczym w szamanskich praktykach — miedzy ich od-
miennymi perspektywami (tylko on widzi duchy-zwierzeta). Ta odczytywana
w animistycznej optyce postac zaswiadczataby tutaj o wcigz praktykowanej
przez zebranych wierze w wielokierunkowa ontologiczng przechodnio$¢ oraz
o podtrzymywanych przez nich pieczolowicie relacjach z przyrodniczym sa-
siedztwem.

Poetyckie odwolania do pradawnej mentalno$ci mozna odnalez¢ réwniez
w opisach pierwotnej puszczy z Pana Tadeusza, a zwlaszcza znajdujacego
sie w mateczniku cmentarza — niedostepnego dla ludzi miejsca animalnej
$mierci. W $wietle przedchrzescijaniskich tradycji stanowitoby ono odwzo-
rowanie symetrycznego wobec naszego uniwersum, do ktérego zwierzeta
odchodza jak ,krewniacy czlowieka”, bracia we wspdélnym z nim sposobie
istnienia — wolicjonalnie, §wiadomie, samoswiadomie. Te bliskie sobie na
co dzien $wiaty nie przenikaja sie jednak zupelnie i, mimo ciaglej styczno-
$ci, pozostaja dla siebie do kornca nierozpoznane. Zapewne dlatego zbyt diu-
gie przebywanie w ,krélestwie zwierzat” wigze sie dla czlowieka z ryzykiem
utraty wlasnego punktu widzenia, z niebezpieczenistwem zagubienia sie ,,po
tamtej stronie”. W poemacie uwidacznialby to przyktad pséw mysliwskich,
ktére, jak w animistycznych ontologiach, przynaleza do $cisle ludzkiego
Umweltu, przez co — zupelnie jak ludzie — nie moga przebywad w matecz-
niku. Nawet przypadkowe wkroczenie ogaréw na teren ,krdlestwa zwierzat”
skutkuje ich przerazeniem i paniczng ucieczka; gwaltowna reakcja na ewoko-
wany w tym miejscu potencjal tozsamosciowych przeobrazen.

Atrybuty podmiotowego istnienia nie dotyczg zreszta u Mickiewicza wy-
facznie $wiata zwierzat — w Panatadeuszowej puszczy cechuja one réwniez
rosnace na lesnych bagniskach drzewa. W opisie metamorfoz, ktére towarzy-
sza wszechobecnemu na rojstach botanicznemu rozkladowi, poeta zdaje sie
nie tylko odwzorowywac pradawny model myslenia o roslinach-osobach, ale
takze go twoérczo adaptowad. Animistyczny punkt widzenia zostaje w utwo-
rze wpleciony w porzadek uobecniania przyrodniczych realiéw i zaktualizo-
wany przez dowarto$ciowanie arboralnej sprawczoéci, rozumianej tu jako
pochodna relacyjnego sposobu istnienia roslin. Drzewa przedstawia sie jako
autonomiczne, dysponujace wlasng zyciowa energia istoty, ktére — dzieki
wchodzeniu w interakcje — moga przybiera¢ rézne postacie i ksztalty,
ulega¢ bytowym translokacjom i fluktuacjom, aktywnie i pasywnie trans-
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formowa¢ swe otoczenie. U Mickiewicza mozna ponadto rozpoznaé proby
indywidualnego ,przejmowania” zapozyczonych z przesztosci epistemolo-
gii; ched rozszerzania wlasnego repertuaru widzenia i rozumienia $wiata
o archaiczne sposoby doswiadczania przyrody. Uwidacznia sie to zwlaszcza
w poetyckim ogladzie przemian, ktére zachodza w roélinnej rzeczywisto-
§ci, a ktére trudno byloby uchwyci¢ bez wielozmystowej uwaznosci na $ro-
dowiskowy konkret.

Z pradawnej przeszlosci moze tez cze$ciowo wywodzi¢ sie teza o pod-
miotowym statusie nie-ludzkich bytéw, ktérej poeta daje wyraz w wykladzie
dziesigtym, wygtoszonym w Collége de France w p6Znym okresie tworzenia.
Owo nacechowane religijnie wystapienie tylko pozornie dowodzi bowiem
rewindykacji Mickiewiczowskich zainteresowan i rezygnacji z archaicznych
nawiazan na rzecz odwolan do chrzescijariskiej koncepcji mitosci blizniego.
Przytaczane w wywodzie sredniowieczne legendy o swietych (o Antonim Pu-
stelniku, Antonim Padewskim, Franciszku z Asyzu) dostarczaja wprawdzie
licznych przykladéw okazywanego zwierzetom milosierdzia, daleko im jed-
nak do wyrazania w tym wzgledzie oficjalnych wytycznych Kosciota i jego
teologii moralnej. Swe opowiesci o bliskich zwigzkach ludzi i nie-ludzi poeta
zdaje sie czerpac raczej wprost z ludowej hagiografii — z rozpowszechnionej
wlasnie w wiekach $rednich praktyki kontaminacji tradycji; splatania ze sobg
przedchrzescijaniskich i chrzescijariskich wzorcéw myslenia (decydujacego
nierzadko o powodzeniu chrystianizacji)'’. To wlasnie stricte poganiskie dzie-
dzictwo pozwalalo wéwczas zywi¢ przekonanie o taczacym cztowieka i zwie-
rze cielesnym oraz spirytualnym pokrewienistwie (zdolnosci do odczuwania,
myslenia, komunikowania sie), a nastepnie wpisywa¢ 6w $wiatopoglad w lu-
dowe legendy o $wietych. Przywolywana przez Mickiewicza sredniowieczna
hagiografia ujawnia w ten sposéb swéj synkretyczny wymiar, ten sam, ktéry
dostrzega w niej réwniez dzisiejsza antropologia kultury.

Owa wpisana w rodzimy romantyzm perspektywa domaga sie dzi§ ponow-
nego odczytania — jako projekt Iaczenia indygenicznych i modernistycznych
punktéw widzenia; splatania ze sobg autochtonicznej i poo$wieceniowej
wrazliwoéci. Tkwi w nim potencjal budowania wspélnoty, ktéra mogtaby
sta¢ sie, jak pisze Maria Janion, ,ponadetniczna, ponadnarodowa, ponadre-
ligijna”, otwarta na Slowian i nie-Slowian'®, a takze, dodajmy, na inne-

7M. Pastoureau, Sredniowieczna gra symboli, przet. H. Igalson-Tygielska, Oficyna Na-
ukowa, Warszawa 2006, s. 32-35.

8Por. M. Rudas-Grodzka, op. cit., s. 25.
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-niz-ludzkie byty. Jest to jednak potencjal niewykorzystany, wrecz niemal
zrédlowo poniechany, zastapiony idea roztrzasania kwestii polskiej iden-
tyfikacji tozsamos$ciowej. Z czasem przynosi ona réwniez zapomnienie dla
wszelkich préb utrwalania pradawnej mentalnosci — romantycznemu samo-
konstytuowaniu towarzyszy bowiem odciecie sie od myslenia o r6znorodnej
gromadzie; kulturowa ,,samokolonizacja”?, ktéra wywotuje poczucie winy
i podlega sukcesywnemu ttumieniu. Wraz z marginalizowaniem etnicznych
mniejszo$ci oraz niszczeniem przynaleznego im $wiata nastepuje wiec roz-
brat z pradawnym stosunkiem do przyrodniczej rzeczywistosci oraz wyparcie
towarzyszacych temu okolicznosci. Przeksztalcanie , Poleszuka” czy Hucuta
na modle ,szlachetnego” badz — czesciej — ,zlego dzikusa”® stanowi czy-
telng oznake wlasnej utraty relacji ze srodowiskiem naturalnym; jest przeja-
wem ostatecznego zerwania wiezi z roélinno-zwierzecym $wiatem. Przyroda
staje sie odtad swym wlasnym ekwiwalentem; jest albo przedmiotem fanta-
zmatycznych nostalgii, albo juz otwarcie eksploatowanym zasobem, dostar-
czycielkg — z kapitalistycznego punktu widzenia — nieograniczonej liczby
surowcéw. Podobne podejscie manifestuje sie zreszta do dzisiaj: w pelnym
resentymentéw polskim stosunku do ekologii i zwigzanej z tym niezwykle
konfrontacyjnej postaci rodzimego ,marazmu antropocenu”.

Zarzucony u zarania wspoélnotowy projekt tym bardziej wiec czeka na
rewitalizacje, gruntowne przyjrzenie mu sie z postantropocentrycznych
perspektyw. Daje sie on wéwczas rozumiec jako préba tworzenia mostéw
miedzy pradawnym i nowym podejsciem do $wiata, ktéry ujmuje sie tu
komplementarnie, niehierarchicznie, ,kincentrycznie”. Odczytywane w ten
sposéb romantyczne dazenie przeklada sie zatem na integracje porzadkdéw
myélenia: ,wiekszo$ciowego” (racjonalnego) oraz ,,mniejszo$ciowego” (zako-
rzenionego w zyciowej praktyce, przejawiajacego jakosciowo-konkretny sto-
sunek do przyrodniczej rzeczywistosci). Wiaze sie réwniez z poszerzaniem
humanistycznego paradygmatu o nie-antropocentryczne modele podmiotu,
ludzko-nie-ludzkich relacji oraz podstawowych dla kazdej kultury kategorii:
sacrum, czasu czy przestrzeni. Stawka owego projektu nie bytoby bowiem
samo intelektualne opracowanie przeszlosci, ale tez spozytkowanie jej do
dzialan na rzecz solidarnosci i wspélpracy z innymi-niz-czlowiek gatun-
kami. Zapewne dlatego warto go prébowac zestawi¢ z dzisiejszymi koncep-
cjami konstruowania Tradycyjnej Wiedzy Ekologicznej (Traditional Ecological

19 J. Sowa, Fantomowe ciato kréla. Peryferyjne zmagania z nowoczesng formg, Universitas,
Krakoéow 2011, s. 20-25.

20Zob. A. Engelking, , Poleszuk” nieoswojony. Wokét funkcji chtopskosci w konstruowaniu pol-
skosci, ,Teksty Drugie” 2017, nr 6.

% Por. E. Binczyk, op. cit.
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Knowledge), stanowigcej alternatywe wobec zachodnich epistemologii®?.
Celem TWE jest dowarto$ciowanie autochtonicznej wiedzy $rodowiskowej,
w ktoérej postrzega sie czlowieka jako czes¢ ekosystemu, partycypujacego
w nim na réwni z innymi nie-ludzkimi bytami. Gléwnym dazeniem pozo-
staje tu jednak przypomnienie nauce dawnych ,kategorii, modeli, metafor”*
jako sprawdzonych narzedzi, pomocnych w rozwigzywaniu spotegowanych
probleméw ekologicznych. Bylyby to narzedzia bardziej odpowiedzialnego
i sprawiedliwego myélenia o zbiorowosci, ktéra w mysl filozofii Brunona La-
toura skladataby sie tak z ludzkich, jak tez z nie-ludzkich aktoréw — wptywa-
jacych na siebie nawzajem, wspélnie negocjujacych swoje racje, tworzacych
rozlegte grupy srodowiskowych intereséw.

Mozna tym samym zaryzykowa¢ twierdzenie, ze reinterpretowany w ten
sposéb rodzimy kanon niesie za soba konkretng emancypacyjng propozy-
cje. Nalezy do niej cho¢by oferta nieopresyjnego jezyka, nieprzechowujacego
w sobie gatunkowistycznych uprzedzen, uwrazliwionego na przyrodnicza
rzeczywisto$¢, respektujacego takze dobro innych-niz-ludzkie bytéw. To je-
zyk, ktéry moéglby zastgpi¢

[ ... ] wszechpanujace pojecie traumy jako podstawy tworzenia sie jednost-

kowej i wspdlnotowej tozsamosci [ ... ] pojeciem empatii i zdolnego do ada-

ptacji, re-witalizacji i autoregeneracji podmiotu.”*

Jako dyskurs/performatyw sprzyjalby on wéwczas etycznemu struktury-
zowaniu $wiata, w ktérym przezwyciezanie symbolicznej przemocy nio-
stoby pewne nadzieje na ograniczenie jej form fizycznych. Ow znajdowany
w konstytuujacej narodowe fantazmaty literaturze jezyk dawalby ponadto
sposobno$¢ demontowania ciemnych matryc tradycji (monoetnicznych,
monokulturowych, monoreligijnych, monogatunkowych) oraz wynajdywa-
nia pod jej powierzchnia mniej znanych, o wiele jasniejszych stron. Eman-
cypacja nie musiataby przez to ani ,przychodzi¢ z zewnatrz”, ani nawet
czekaé na swe instytucjonalne umocowanie, ale dawataby sie aplikowa¢
,oddolnie”, ,od reki”, niejako ,przy okazji” — wraz ze szkolng lektura Dzia-
dow i Pana Tadeusza.

22 Zob. R. Pierotti, D. Wildcat, Traditional Ecological Knowledge, , Ecological Applications”
October 2000, vol. 10, no. 5, s. 1333-1340; E. Domanska, Humanistyka ekologiczna, ,Teksty
Drugie” 2013, nr 1-2, s. 22-27.

ZE. Binczyk, op. cit., s. 190.

24E. Domanska, op. cit., s. 31.
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Update the Past. New Animism as a Native “Rescue Perspective”
Abstract

For a post-dependence-oriented humanities, it is important not only to look into
the future, but also towards the past, to the alternative to the Western tradition of
thinking about the world. These include, for example, a new animism that doesn’t
know the absolute divisions of man and animal, assuming the complementarity of
human and non-human perspectives. Reaching for indigenous knowledge allows us
to look for an exit from the Anthropocene impasse (scientific, social, political) and
provides tools for changing reality. They are usually easily accessible and ready for
immediate use.
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