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Natura Prazasady
w metafizyce energetycznej

Ksiajka Tadeusza Buksinskiego Metafizyka energetyczna Ewangelii* jest
praca ze wszech miar godng uwagi. Jest to, po pierwsze, ciekawa préba
przywrécenia w szerokim zakresie rozwazan metafizycznych, co w dzisiej-
szej filozofii, przeniknietej perspektywa hermeneutyczna lub postmoder-
nistyczna, nie jest rzecza zbyt czesto spotykana. Po drugie, jest to préba
wyrazenia gtéwnych probleméw tradycyjnej metafizyki bytu w terminologii
metafizyki energetycznej, podkreslajacej zwlaszcza znaczenie energii du-
chowych. Po trzecie, jest to ciekawa préba wpisania gtéwnych tez metafi-
zyki energetycznej w chrzescijaniska teologie Logosu, majaca swoje podtoze
w religii chrzescijanskiej, gtéwnie w Ewangelii $w. Jana. Po czwarte, jest to
prezentacja w spos6b zwarty i syntetyczny problematyki zaczerpnietej z r6z-
nych pozioméw argumentacji, poczawszy od mistycznego i ezoterycznego,
poprzez filozoficzny, religijny i teozoficzny, az po naukowy, $wiatopogladowy
i praktyczny. [ wreszcie po piate, jest to niezwykle ciekawa préba wyrazenia
doktryny chrzescijanskiej w nowym schemacie pojeciowym metafizyki ener-
getycznej, co zdaniem autora, jest nie tylko uwspédlczesnieniem chrzescijan-
stwa, ale przede wszystkim uzgodnieniem go z osiggnieciami wspétczesnych
nauk przyrodniczych.

Ksigzka jest wielowatkowa i nie sposéb w krotkim tekscie odnies¢ sie
krytycznie do wszystkich jej tematéw. Totez postaramy sie skupi¢ tylko na
dwéch problemach, ktére wydaja sie najwazniejsze dla wtasciwego zrozumie-
nia pierwotnego pochodzenia wszelkiej energii. Pierwszym jest wskazanie
w tradycji filozoficznej podstawowych Zrédet inspiracji, ktére lezg u podstaw

*T. Buksinski, Metafizyka energetyczna Ewangelii, Oficyna Wydawnicza Epigram, Byd-
goszcz 2021. Wszystkie cytaty z tej ksigzki zaznaczam w tekscie przez podanie w nawiasie
odpowiedniej strony.
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metafizyki energetycznej. Drugim jest krytyczne omoéwienie rozumienia
Prazasady, czyli najwazniejszego czynnika, bedgcego pierwsza zasadg me-
tafizyki energetycznej. Warto bowiem przyjrze¢ sie blizej, czym jest utoz-
samiana z Bogiem zrédlowa Prazasada, jakie ma atrybuty, i na ile sg one
zgodne z tym, co o Bogu orzeka sie w tradycyjnym teizmie.

Aby lepiej zrozumieé¢ podstawowe zalozenia metafizyki energetycznej,
najlepiej usytuowac je w kontekscie tradycji filozoficznych, do ktérych jak sie
zdaje metafizyka ta w sposéb szczegdlny nawigzuje. Mozna przywotac tu co
najmniej trzy takie tradycje: neoplatonizm, whiteheadyzm i starozytna meta-
fizyke efeska. Nie s to wszystkie inspiracje, do ktérych nawigzuje metafizyka
energetyczna, cho¢ — jak sie wydaje — sa to inspiracje najblizsze i narzucajace
sie najbardziej bezposrednio czytelnikowi ksigzki Profesora Buksiniskiego.

Gdy odniesiemy gtéwne tezy metafizyki energetycznej do mysli neopla-
toniskiej w wydaniu Plotyna? to odnajdujemy kilka istotnych podobienstw
i zbieznoci:

1. Plotyn wyraznie odrdznia $wiat materialny i cielesny od $wiata in-
teligibilnego i niecielesnego. Podobnie jest w przypadku metafizyki
Profesora Buksinskiego, gdzie bierna i pasywna materia cielesna
jest przeciwstawiona rzeczywistoéci energetycznej, majacej aktywny
i dynamiczny charakter.

2. Plotyn, gdy méwi o tym co niecielesne, to przedstawia triadyczny
schemat, gdzie istniejg trzy hipostazy: Jedno, Nous i Psyché. W me-
tafizyce energetycznej istnieja réwniez trzy najwazniejsze hipostazy;
jest Prazasada (B6g-Ojciec), jest Logos i jest moze najmniej okre-
$lony, aczkolwiek charakteryzowany jako aktywnoé¢ Logosu — Duch
Swiety. Mozna powiedzie¢, ze Profesor Buksinski wpisuje w teorie
trzech hipostaz chrzescijariska koncepcje Boga, rozumianego jako
Tréjca trzech Oséb Boskich.

3. Relacja pomiedzy trzema hipostazami w doktrynie Plotyna jest ema-
nacyjna, tzn. od najwyzszej hipostazy wylania sie hipostaza kolejna,
a z kolejnej nastepna. Schemat emanacyjny ma podkresli¢ zaré6wno
umniejszanie mocy, jak i wskaza¢ na pochodzenie kolejnych hipostaz
od poprzednich. W metafizyce energetycznej mamy réwniez emana-
cyjny schemat z podkresleniem umniejszenia i pochodzenia. Logos
jest bowiem emanacja pierwotnej energii skumulowanej w Prazasa-
dzie: ,Logos stanowi cze$¢ sktadowa Boga i pochodzi od Boga” (s.
164), a Duch Swiety jest moca duchowa skoncentrowana w Logosie,
i jest nastepnie przekazywany przez Logos ludziom: ,Moce Ducha

2Glowne cechy mysli Plotyna przedstawiam za G. Reale, Historia filozofii starozytnej. Tom
IV, KUL, Lublin 1999, s. 496-497.
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zostaly przekazane uczniom i innym wierzacym w postaci dardéw,
czyli nadzwyczajnych umiejetnosci, zdolnosci...” (s. 166). Warto do-
da¢, ze ta monarchistyczna koncepcja Tréjcy Swietej nie miesci sie
w ortodoksyjnej nauce chrzescijanskiej.

4. Dla Plotyna materia cielesna nie jest zasada istniejaca samoistnie,
lecz pochodzi od ostatniej hipostazy, czyli jest wyprowadzona ze
$wiata ponadmaterialnego. Dla Profesora Buksiriskiego ,wszystkie
typy energii, w sposéb pierwotny pochodzg z jednego ostatecznego
zroédta — centrum absolutnego energetycznego” (s. 29), a pochodze-
nie to ma charakter stopniowalny od najbardziej do najmniej dosko-
natego.

5. Plotyn postrzega cala rzeczywistos¢ jako zjednoczona przez naj-
wyzsza zasade, tak ze kazdy nizszy stopienr emanacyjny jest wytwo-
rzony i podtrzymywany przez wyzszy, a wszystko ostatecznie jest
w Jednym i Jedno jest we wszystkim. Podobnie Profesor Buksiriski
podkresdla, ze ,fundament udziela istnienia, zywotnosci, trwaltosci
rzeczywisto$ci. Bez podstawy istotne cechy rzeczywistosci by nie wy-
stepowaly” (s. 28).

6. Dla Plotyna nic nie znajduje sie poza Pierwsza Zasada, bo nie ist-
nieje nic autonomicznego, co by sie jej przeciwstawiato, co istnialoby
niezaleznie i dziatalo poza jej kontrola. Podobnie w metafizyce ener-
getycznej ,podstawowg jedno$¢, cigglosc i stabilno$¢ rzeczywistosci
zapewnia wiec niezalezna moc centralna. [...] Ustanawia tez za-
sady tworzenia i przeksztalcania petryfikacji bytowych, czyli wzgled-
nych centréw energetycznych iich cial” (s. 29).

Obok elementéw neoplatoniskich metafizyka energetyczna, jak sie wy-
daje, ma wiele elementéw wspélnych ze wspoélczesna filozofia i teologia pro-
cesu (A.N. Whitehead, Ch. Hartshorne).* Ukazanie tych podobienistw jest
szczegblnie ciekawe w tych miejscach, ktére przywoluja wspélczesna nauke.
Zaréwno Whitehead, jak i Profesor Buksiniski odwotuja sie czesto do wspél-
czesnej fizyki, zwlaszcza mechaniki kwantowej, na poparcie swoich tez o dy-
namicznej naturze rzeczywisto$ci. Mozna nawet powiedzieé, ze tam, gdzie
metafizyka energetyczna odwotuje sie do wspétczesnej nauki, z duzym praw-
dopodobienstwem mozemy sadzié, ze jest to inspiracja metafizyka procesu,
a jezeli nawet nie jest to prosta inspiracja, to na pewno wyrazne podobien-
stwo obu tych perspektyw metafizycznych. Wymienmy kilka z podstawo-
wych podobienistw pomiedzy filozofig procesu a metafizyka energetyczna:

3Zob. J. Tupikowski, The Problem of God In the process philosophy of Alfred North Whitehead,
Pontifical Faculty of Theology, Wroctaw 2019; P. Gutowski, Filozofia procesu i jej metafilozofia.
Studium metafizyki Ch. Hartshorne'a, KUL, Lublin 1995.
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. W obu koncepcjach podstawowy budulec $wiata to organiczny pro-

ces stawania sie; nieustannego przetwarzania i ksztaltowania ciggle
nowych form. Proces jest permanentny, twérczy, kreatywny. Osnowa
$wiata jest dynamizm, a nie statyzm. By¢ to znaczy tworzy¢ sie. Cala
rzeczywisto$¢ ma charakter zdarzeniowo-dynamiczny. Zmiana jest
podstawowa kategorig metafizyczna; proces jest bardziej fundamen-
talny niz byt; procesy sa uniwersalne w naturze.

. W metafizyce procesu zdarzenia (byty aktualne) tworza organiczny

strumien, ktéry jest kreatywny i tworczy. Nowos¢, aktywnosc,
kreatywno$¢ to fundamentalne kategorie. Procesy maja zlozona
warstwowg strukture, totez rzeczywisto$¢ mozna postrzegaé w per-
spektywie ewolucyjnej i dynamicznego rozwoju. Ewolucja przebiega
na wszystkich poziomach rzeczywisto$ci; na kazdym poziomie: ko-
smicznym, biologicznym, spolecznym, intelektualnym, to, co péz-
niejsze jest lepsze. Podobnie pisze Profesor Buksinski:

Promieniowania energetyczne sluza réwniez tworzeniu wzglednie
trwalych w czasie kompozycji zwanych cialami, czyli spetryfikowa-
nych zlozen korpuskul energetycznych. [...] W nich energie zostaja
skupione jako potencjaty. Moga znajdowac sie w stanie moznosci lub
w stanie aktywnym. Zbiorniki energii wraz z zawartymi w nich ener-
giami nazywamy zaleznymi centrami energetycznymi. (s. 31-32)

. W metafizyce procesu Bég jest rozumiany nie jako byt, ale jako

proces. Bég jest zwornikiem koherencji systemu; prymarnym po-
przednikiem wszelkiego procesu. Swiat jest dla Boga konieczny dla
manifestacji swej energii, totez jest On rozumiany zwlaszcza jako
kontrolujagca moc. Podobnie jest w metafizyce energetycznej:

Energie (wlasnosci) Boga sa rozpraszane po wszechs$wiecie, przenikaja
wszystkie stany rzeczy w rézny sposéb i w réznym stopniu. Dzieki tej
aktywno$ci rzeczywisto$¢ jest spajana, tzn. z jednej strony zachowuje
réznorodno$¢, z drugiej zas jedno$¢, z trzeciej ukierunkowana dyna-
mike przemian. (s. 31)

. Dla Whiteheada Bég ma bipolarng nature; pierwotng (wieczna —

fundament kosmicznych proceséw) i wtérng (czasows, wchodzaca
w relacje ze $wiatem); jako zasada trwatosci i zmienno$ci; nie jest
czedcig $wiata, ale aktywnie w nim partycypuje. Podobnie stwierdza
Profesor Buksinski:

Istnos¢ Najwyzsza warunkuje istnienie przedmiotéw, zjawisk, energii.

Dziata dwojako: jako zewnetrzna sita spoza przedmiotéw (zaleznych
skupisk energii i cial) oraz z pozycji wewnetrznej, jako moc, potencja
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zawarta w glebi konkretnych centréw konkretyzujacych pozytywnie
promieniowanie Prazasady. (s. 31)

5. W metafizyce procesu pierwotna natura Boga wyznacza racje pola ra-
cjonalnosci, stanowiac plerome i inteligibilno$¢ calej struktury bytéw
aktualnych. Jednoczesnie Bog jako zasada konkretyzacji wyznacza cele
zaczatkowe. Te samg idee odnajdujemy w metafizyce energetycznej:

Centra energetyczne zalezne to swoiste systemy energii oraz zrédla
ich promieniowan. Sa zalezne od centrum absolutnego. Ostatecznym
zrédtem ich mocy jest samoistny Absolut. [ ...] Ich zalezno$¢ od cen-
trum absolutnego jest réznego stopnia. Dzielimy je na dwa podsta-
wowe rodzaje: przedmiotowe i podmiotowe. (s. 32)

Obok tych dwdch tradycji stanowiacych inspiracje metafizyki energe-
tycznej mozna wskaza¢ jeszcze jedna, ktéra w sposéb istotny inspiruje te
elementy teorii Profesora Buksinskiego, ktére okresla on ,metafizyka ener-
getyczna Ewangelii”. Nazwijmy ja ,tradycja efesky”, gdyz jednoczy ona dwéch
wybitnych myslicieli, ktérych dzieta powstaly w Efezie, aczkolwiek dzieli ich
kilka stuleci. Mowa o Heraklicie i $w. Janie — autorze czwartej Ewangelii.
Obaj rozwineli w swoisty dla siebie sposéb pewna tradycje myslenia, ktéra
mozna nazwa¢ ,tradycja efeskiego Logosu”. Gdy skierujemy najpierw nasza
uwage na archaiczng my$l Heraklita, to dostrzezemy, ze wystepowat on prze-
ciwko szkole parmenidejskiej, czyli tradycji, ktéra unieruchamiata i stabilizo-
wala byt. W przestaniu Heraklita mozna wyodrebni¢ co najmniej trzy tezy?,
ktore s3 podzielane przez metafizyke energetyczna:

1. Rzeczywistosc jest dynamiczna: wszystko sie zmienia i przeobraza.
Charakter tych zmian i przeobrazen jest energetyczny; wszystko ply-
nie, jest aktywne, dynamiczne.

2. Stawanie sie polega na ciaglej walce przeciwienistw, ktéra mozna ro-
zumie¢ jako wylanianie sie i ksztaltowanie réznych rodzajéw i pozio-
moéw energetycznych.

3. Logos czuwa nad catoscia zmian, porzadkujac je i prowadzac do har-
monii na drodze syntezy i uzgodnienia przeciwienstw.

Kontynuacja tej tradycji ,dynamiki Logosu” jest mysl $w. Jana zawarta
zwlaszcza w Prologu jego Ewangelii. Teologia $w. Jana ma nature logosocen-
tryczng, w sposéb szczegdlny podkreslang przez efesky tradycje Heraklita.
Wydaje sie, ze mozna wymieni¢ co najmniej kilka cech ewangelicznego Lo-
gosu®, ktdre sa istotne réwniez dla metafizyki energetyczne;:

*Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej. Tom I, przel. E.I. Zielinski, Lublin: Redakcja
Wydawnictw KUL, 1999, s. 93-102.

°Por. Ks. S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, Gniezno: Prymasowskie Wydawnictwo
Gaudentinum, 1991, s. 38-63.
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1. Logos ma nature rozumna i jest poczatkiem oraz podstawa calej rze-
czywisto$ci; $wiat jest uporzadkowany na wszystkich poziomach.

2. Logos to podstawowy tytutl chrystologiczny oznaczajacy Stowo Boze,
Syna Bozego, Syna Czlowieczego, Prawde. Profesor Buksinski przy-
woluje w tym kontekscie nastepujace cytaty z Ewangelii $w. Jana:
,Ja i Ojciec jedno jestesmy”; ,Wy jestescie z niskosci, a Ja z wysoka”
(8;23); ,Jak Ojciec ma zycie w sobie, tak réwniez sprawit, zeby i Syn
mial Zycie w sobie” (5;26).

3. Duch Swiety to

[...] bezosobowa sfera mocy, bedaca do dyspozycji Boga-Ojca oraz Syna
Bozego. Stanowi cze$¢ sktadowa mocy Boga-Ojca i Logosu. Jest ich wspdl-
nym zbiornikiem mocy nadzwyczajnych. (s. 120)

Co prawda ta idea nie jest wyraznie wyeksplikowana przez $w. Jana, ale pojecie
Ducha Swietego jako mocy Boga Ojca przewija sie na kartach jego Ewangelii.
4. Jezus pojety jest jako zrédlo i centrum oraz przekaznik i posrednik
boskich mocy (energii). Ma moc uzdrawiania; moc wskrzeszania
zmarlych; moc panowania nad zjawiskami przyrody; moc odpusz-
czania grzechéw; moc wypedzania ztych duchéw; moc wzbudzania
wiary; (fizycznych, witalnych, psychicznych, mentalnych, noetycz-
nych, duchowych, mistycznych, mesjaniskich, stwérczych i wielu in-
nych). Profesor Buksinski pisze:

Jezus uzywal réznych typéw mocy dla réznych dziatan. [...] Mocy poza-
fizycznych uzywal dla dokonywania skutecznych i pozytecznych dla ludzi
zmian w ich zyciu doczesnym oraz pozagrobowym. (s. 109)

5. W mysli $w. Jana mamy bardzo negatywny obraz $wiata material-
nego, jako $rodowiska zlta i siedliska szatana. W metafizyce ener-
getycznej ten obraz jest nieco zlagodzony, cho¢ podkresla sie, ze
w $wiecie istnieje walka energii pozytywnych i negatywnych, ktéra
niweluje, Logos przyjmujac na siebie zto negatywnych energii i przy-
noszac zbawienie:

Logos, jako dobro, pozwala ztu na szkodzenie, po to, aby dobro reali-
zowad w postaci przebaczenia i pomagania w dokonywaniu dobrych
uczynkéw. (s. 110)

Wszystkie te nurty myslenia tworza, jak sie wydaje, podstawowg inspi-
racje dla metafizyki energetycznej, aczkolwiek gtéwne idee tej metafizyki
wydaja sie czerpac réwniez z innych systeméw myslowych i tradycji intelek-
tualnych. Mozna wskaza¢ réwniez na inspiracje romantyczng filozofig ide-
alizmu niemieckiego (zwlaszcza Fichte) i francuskich spirytualistéw z kornica
XIX wieku (Maine de Biran), czy dwudziestowieczng mysl ewolucjonizmu
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w wydaniu Bergsona i Pierre’a Teilharda de Chardin, a takze — by¢ moze —
przeniknietg watkami buddyzmu metafizyke naukows fizykéw kwantowych
okreslang jako ,,nowa gnoza z Princeton” i inne. Ta wielo$¢ réznych nurtéw
intelektualnych i szkét filozoficznego czy naukowego myslenia, ktére sta-
nowia réznorodne watki metafizyki energetycznej, powoduje, ze mamy do
czynienia z koncepcja majaca ambicje przedstawienia wielkiej syntezy mysli
ludzkiej méwiacej o podstawach i absolutnym Zrédle catej rzeczywistosci.

Zastan6wmy sie teraz nad podstawowym pytaniem, do jakiego skla-
nia nas lektura ksigzki Profesora Buksiniskiego; czy da sie przetozy¢ jezyk
klasycznej metafizyki bytu absolutnego na jezyk metafizyki energetycznej?
Czy w takiej procedurze co$ sie straci, czy co$ sie zyska? Aby odpowiedzie¢
na to pytanie, przejdzmy do dokladniejszego okreslenia tego, czym jest
i jaka role pelni Bég-Prazasada w metafizyce energetycznej. Jest to o tyle
wazne, ze metafizyka energetyczna stara sie nada¢ nowe znaczenie bytowi
absolutnemu, zatem uchwycenie istotnych cech tego bytu ukaze sie w ca-
tej pelni dopiero w poréwnaniu z doktryng Boga zawarta w klasycznym
teizmie. Sprébujmy omoéwic zatem podstawowe atrybuty Prazasady, takie
jak aseiczno$é, niezmienno$é, wieczno$é, czy osobowos¢ w odniesieniu do
ich rozumienia w koncepcji Boga klasycznego teizmu inspirowanego religia
chrzescijanska.

Na poczatku warto jednak zaznaczy¢, ze Profesor Buksiriski moéwi
o Prazasadzie tylko w pierwszej czesci ksiazki, gdzie rozwazania sa w spos6b
ogdlny metafizyczne i skupiaja sie na pierwszym Zrddle energii. Natomiast
gdy przechodzi do rozwazan poswieconych metafizyce Ewangelii, to méwi
wprost o Absolucie, Bogu, Logosie lub Duchu Najwyzszym. Mozna wiec ro-
zumied, ze wszystkie te nazwy odnosza sie do Boga, rozumianego jako byt
pierwszy, ostateczna przyczyna wszystkiego, pierwotne Zrédlo istnienia
catego kosmosu, czyli to, co tei$ci nazywaja transcendentnym i nieuprzy-
czynowanym zrédlem wszelkiego istnienia. Pojawia sie jednak pytanie, czy
pojecie Prazasady i pojecie Boga sa ze soba tozsame? Innymi slowy, czy mé-
wiac o Bogu, mamy na mysli religijne uszczegélowienie filozoficznej idei bytu
pierwszego, nazywanego Prazasada. Nie jest to nigdzie powiedziane w spo-
s6b wyrazny, aczkolwiek mozna domniemywac, ze takie utozsamienie obu
tych pojec nie jest dezinterpretacja mysli Profesora Buksiniskiego. Musimy
jednak pamieta¢, ze gdy decydujemy sie na takie utozsamienie, to trafiamy na
kwestie tradycyjnie nazywang problemem stosunku Boga filozoféw do Boga
wiary religijnej. Nie bedziemy sie tu szerzej zajmowac¢ tym zagadnieniem,
warto jednak je zasygnalizowa¢, gdyz proste utozsamienie metafizycznej
Prazasady z religijng idea Boga rodzi wazne konsekwencje zaréwno natury
teoretycznej, jak i praktycznej. Pamietajac o tych kwestiach, bede w dalszej
czedci tekstu dla uproszczenia rozwazan nazywal Absolut metafizyki energe-
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tycznej Bogiem-Prazasada lub po prostu Bogiem, co utatwi znaczaco analize
podstawowych atrybutéw tego bytu.

Zanim jednak przejdziemy do analizy atrybutéw Boga-Prazasady, za-
pytajmy najpierw, czy istnienie takiego Boga moze by¢ zdaniem Profesora
Buksinskiego dowiedzione na drodze racjonalnej? Wydaje sie, ze zwolennik
metafizyki energetycznej moze sformulowaé taki dowdd, cho¢ metoda do-
wodzenia nie bedzie miata charakteru apriorycznego, lecz aposterioryczny:
»Z poznanych wlasnosci wszechs§wiata wnioskujemy o wlasnosciach Praza-
sady, korzenia budowy rzeczywistosci.” (s. 30). Profesor Buksinski nie for-
muluje zadnego dowodu, cho¢ z tatwosciag mozna go zrekonstruowac z tekstu
jego ksiazki. Mégltby on przebiega¢ w nastepujacych krokach:

(1) stwierdzamy istnienie i dzialanie w $wiecie r6znych rodzajéw energii;

(2) energie te s3 hierarchicznie uporzadkowane i dzialaja celowo;

(3) zrédlem tych energii moze by¢ sam $wiat materialny albo moga one

pochodzi¢ z jakiej$ transcendentnej wobec $wiata zasady;

(4) sam s$wiat nie jest Zrédlem tych energii, lecz tylko srodowiskiem ich

dziatania;

(5) istnieje zatem transcendentna wobec §wiata zasada bedaca zrédtem

tych energii;

(6) te transcendentng zasade wszyscy nazywaja Bogiem lub Prazasada.

Z fatwosciag mozna réwniez zrekonstruowac antropologiczna wersje tego
argumentu, odwolujac sie do istnienia uporzadkowanych energii istnieja-
cych w czlowieku.

Jednak obok argumentéw dowodzacych istnienia Boga rzecza réwnie
ciekawg jest rekonstrukcja tych cech lub atrybutéw Bozych, ktére charak-
teryzuja béstwo metafizyki energetycznej. Zastanéwmy sie zatem, czy atry-
buty Boga-Prazasady sa sp6jne wewnetrznie oraz czy istnieje koherencja
pomiedzy réznymi atrybutami umozliwiajgca w racjonalny sposéb ujmowa-
nie jednosci bytu boskiego. Przeprowadzajac taka rekonstrukcje, sprébuje
poréwnac atrybuty Boga metafizyki energetycznej z atrybutami, ktére tra-
dycyjnie przypisywano Bogu w tradycji klasycznego teizmu.®

Pierwsza z cech Boga-Prazasady, o ktérej wspomina Profesor Buksinski, jest
aseiczno$¢, czyli istnienie swoja wlasng moca lub istnienie nieuprzyczynowane.

Bég jako Prazasada rzeczywisto$ci — pisze Buksiniski — jest Absolutem,
tzn. samowystarczalnym celem w sobie i dla siebie, samotworzacym siebie

6 Rekonstrukcje atrybutéw Boga klasycznego teizmu mozna znalez¢ w: J. Hoffman, G.S.
Rosenkrantz, The Divie Attributes, Blackwell Publishing, Oxford 2002; K.A. Rogers, Perfect
Being Theology, Edinburgh University Press, Edinburgh 2000; T.V. Morris, Our Idea of God,
InterVarsity Press, Illinois 1991; E.R. Wierenga, The Nature of God. An Inquiry into Divine
Attributes, Cornell University Press, Ithaca 1989.
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i calg rzeczywistos¢. Nie potrzebuje nikogo i niczego dla swojego istnienia
idziatania. (s. 30)

A w innym miejscu:
B6g-Ojciec ,ma zycie w sobie”, czyli ma moce, energie wlasne, niezalezne.
Sa to wielorakie i potezne energie. Sg wieczne, nie maja zewnetrznej przy-

czyny swojego istnienia i powstania. W tym sensie Bég jest metafizycznie
konieczny, bezwarunkowy. (s. 156)

Stowa te wskazuja na idee, ktéra klasyczna metafizyka nazywa istnieniem
aseicznym, oznaczajacym istnienie a se, czyli swoja wlasng mocg. W sensie
ontologicznym oznacza to calkowita niezaleznos¢ w istnieniu od czego$ ze-
wnetrznego, a wiec nieposiadanie swojej przyczyny sprawczej. Bég, w odréz-
nieniu od catego stworzenia, istnieje nie przez co$ innego lub moca czego$
innego; Jego istnienie jest samoistnieniem, jest ugruntowane jedynie w Nim
samym. Nikt i nic nie powolalo Go do istnienia, a takze nikt i nic poza Nim
samym nie utrzymuje Go w istnieniu. Mozna powiedzie¢, ze Bdg jest sam
przyczyna swego istnienia lub, ze Jego istnienie nie ma zadnej przyczyny
zewnetrznej. Jest to cecha wyjatkowa, przystugujaca wylacznie Bogu, bo nic
innego poza Bogiem nie moze znajdowac sie w sytuacji istnienia uzyskanego
dzieki swojej wlasnej mocy.

Wydaje sie, ze aseicznos¢ Boga-Prazasady w metafizyce energetycznejjest
rozumiana dokladnie w taki sposéb jak aseicznos¢ bytu boskiego w klasycz-
nym teizmie. Prazasada jest rzeczywisto$cig absolutnie prymarna, catkowi-
cie niezalezng od czegokolwiek, co istniatoby poza nig, i charakteryzujaca sie
maksymalna doskonalo$cia. Tylko ona istnieje dzieki sobie i nic poza nig nie
moze by¢ od niej niezalezne. Autonomia i niezalezno$¢ w istnieniu Prazasady
wydaje sie tak absolutna, ze nawet, gdyby wszystko, co istnieje, przestato
nagle istnie¢, to ona istniataby nadal. Totez aseicznos¢ jest dla Profesora Buk-
siniskiego cecha, ktérg w odniesieniu do klasycznego teizmu okresla sie ,je-
dyna ostateczna rzeczywistoscia”, wskazujac na jej konieczno$¢ w istnieniu.’

Z aseiczno$ci wynika jednak co$ jeszcze: gdyz to, ze Bég zalezy w swym
istnieniu tylko od siebie samego, oznacza, ze nie istnieja zadne wlasnoédi,
ktére z jednej strony konstytuujg wewnetrzng nature Boga, a ktére bytyby
jednoczesnie niezalezne od Niego, powodujac, ze Bég bylby od nich zalezny.
Oznacza to, ze Bég jest calkowicie identyczny ze wszystkimi swymi wtasno-
$ciami, a zatem nie istnieje nic takiego, od czego Bég mdglby by¢ zalezny
w swym istnieniu albo w swej woli lub w swej suwerennosci. Ta cecha ase-
icznodci aczy sie z przekonaniem, ze Bég jest catkowicie niepodatny na ja-
kiekolwiek zewnetrzne wplywy, ktére pochodza od stworzonego $wiata. Bég

"Por. B. Leftow, God and Necessity, Oxford University Press, Oxford 2012, s. 3-5.
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jest zatem niezdolny do jakiejkolwiek zmiany, zaréwno w swej wiedzy, woli
i reakcjach wzgledem stworzenia. W tym sensie aseiczno$¢ laczy sie $cisle
z niezmiennoscia Boga.

Teizm klasyczny uznawal doktryne niezmiennosci Boga za podstawe
rozumienia spdjnosci natury Boga, gdyz stabilizuje ona charakter bytu pro-
stego i pozwala na latwe przejscie do rozumienia Jego istnienia w wiecznosci
jako bezczasowosci.®? Doktryna niezmiennosci glosi, ze byt boski nie moze
podlega¢ zadnym zmianom.? Przy czym, chociaz sam atrybut wyrazony jest
poprzez pojecie negatywne, to jego najglebszy sens ma jednoznacznie pozy-
tywne znaczenie: niezmienno$¢ nie jest bowiem brakiem ruchu w naturze
Boga, lecz przede wszystkim przynalezna Boga najwyzsza doskonaloscia,
co oznacza istotna stabilno$¢ bytu Bozego i wyklucza jakakolwiek niesta-
bilno$¢, na ktéra wskazuje brak doskonalosci i zwigzana z tym zmienno$¢.
Ale doktryna niezmienno$ci Bozej glosi nie tylko to, ze Bég sie nie zmienia,
ale réwniez, ze Bég nie moze si¢ zmieniaé. Dla Boga podleganie zmianom
jest czyms, co jest logicznie niemozliwe. Gdyby B6g mdgt sie zmieniaé, to
oznaczaloby to, ze albo jest w stanie ciagle sie doskonali¢, albo traci¢ swoja
doskonatos¢ i degenerowac sie: obie sytuacje zakladaja jednak, ze Bég nie
jest bytem absolutnie doskonalym, a znaczy to innymi stowy, ze Bdg nie jest
Bogiem.

Wydaje sie, ze w tej kwestii metafizyka energetyczna przyjmuje prze-
ciwne zalozenie. Bég niezmienny nie tylko nie bylby kims doskonalym, lecz
charakteryzowalby sie raczej biernoscia i brakiem jakiejkolwiek inicjatywy.
Dlatego w metafizyce energetycznej:

Jego stala cecha wydaje sie ciagla samoistna twérczo$¢ i przejawianie mocy
na coraz nowe sposoby, a nie spokdj i niezmiennos¢. (s. 29-30)

Bég-Prazasada jest zatem bytem zmiennym, a jego aktywnos¢ realizuje sie
emanacyjnie, przemieniajgc wewnetrzne centrum aktywnosci zrédlowe;j.
Profesor Buksinski stwierdza, ze:

Promienie mocy majg zwigzki ze zrédlem mocy, stanowia czesci sktadowe
budowy rzeczywistosci. Bég rozdziela energie, promieniuje nimi i tworzy za
ich pomoca okreslone stany rzeczy oraz pocigga na wyzsze poziomy aktyw-
noéci istno$ci stworzone. Energie kreujace rzeczywistos$¢ sg skierowane na

8Z tego wzgledu W. Norris Clarke uwaza, ze ,jeden z najbardziej kluczowych obszaréw
dzisiejszej debaty dotyczy niezmiennosci Boga” (W. Norris Clarke, “A New Look at the Immutability
of God”, [w:] idem, Explorations in Metaphysics. Being-God-Person, Indiana: University of Notre
Dame Press, Notre Dame 1994, s. 183.

? Niezmiennos¢ to szczegoélnie istotny atrybut, cho¢ wspoétczesnie troche niedoceniany
i czesto zbyt latwo kontestowany i nazbyt szybko odrzucany. H.P. Owen nazywa go nawet
,najbardziej kwestionowanym aspektem klasycznego teizmu”.
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zewnatrz co najmniej na dwa sposoby: jako moce ekspansji oraz jako moce
przyciagania Prazasady. (s. 30)

Aktywnos¢ stwoércza Boga jest opisywana jezykiem przywodzacym na mysl
tradycje presokratyczng szkoly milezyjskiej:
Jego kreatywnos¢ jest paradoksalna, bo réwnoczes$nie zewnetrzna i we-

wnetrzna, tzn. Prapodstawa wylania z siebie podstawe i za jej pomoca two-
rzy rzeczywisto$¢. (s. 30)

Emanacyjne udzielanie sie Absolutu jest rozlewaniem sie stwérczych mocy
w stworzonym $wiecie:

Promieniujac, centrum absolutne energii udziela sie, tzn. tworzy wzgled-
nie zalezne centra energii. Z nimi dzieli swoja moc i wlasnosci (cechy)
mocy. (s. 30)

Do tego pewne moce jak gdyby wymykaja sie Bogu i zaczynajg dziata¢ nie-
zgodnie z pierwotnymi celami:

Centra stajac sie strukturami mocy, zaczynaja same promieniowal. Ich
promieniowania moga by¢ zgodne z ukierunkowaniami promieniowan Pra-
zasady lub niezgodne. Pierwsze wzmacniaja i wzbogacaja promieniowania
Prazasady, drugie oslabiaja je i zubozaja. (s. 30-31)

W ten spos6b powstaja duchowe centra zta, ktére czerpigc moc z Prazasady,
uzywaja jej w sposob niezalezny i niezgodny z ogélnymi celami zaplanowa-
nymi przez Prazasade. Odwracaja sie od absolutnego zrédta mocy, stajac sie
zrédlem chaosu, zawirowan i konfliktéw, widocznych szczegdlnie w $wie-
cie czlowieka. Wydaje sie, ze Bég-Prazasada nie kontroluje w pelni catosci
stworzenia i nie ma przedwiedzy w odniesieniu do tych zaleznych centréw
energii, ktore maja wolng wole. Podwaza to przede wszystkim najwyzsza do-
skonalos¢ i perfekcyjnosc bytu Bozego oraz Jego bezczasowe istnienie. Je-
$li przyjmiemy bowiem, ze Bég jest zmienny, to musimy uznaé, ze istnieje
w czasie. Dlatego wlasciwe rozumienie atrybutu wiecznosci jest kolejnym
zagadnieniem metafizyki energetyczne;j.

Wydaje sie, ze atrybut wieczno$ci przypisywany Bogu-Prazasadzie
jest do pewnego stopnia niejednorodny. Pojawia sie bowiem pytanie, czy
wieczne istnienie jest pojmowane eternalistycznie, jako istnienie poza cza-
sem, czy temporalistycznie, jako istnienie rozciggniete na caly czas. Z jednej
strony Profesor Buksinski sugeruje, ze Prazasada ma jak gdyby dwa aspekty,
ktére realizujg komplementarnie obie koncepcje wiecznosci. Prazasada —
jak czytamy —

Istnieje poza czasem i przestrzenia, ale zarazem obecne jest w czasie i prze-

strzeni. Wszechswiat fizyczny jest jedna z jego emanacji. Wszechswiat

27



28

RyYszARD MORDARSKI

fizyczny jest jedna z jego emanacji, a wiec pewna szczegélowa postacia eks-
pansji, ujawnien dynamicznych. Inng emanacja jest $wiat psychiczny, jesz-
cze inna $wiat mentalny, itp. (s. 30)

Z drugiej jednak strony w ksigzce znajdujemy taka sugestie, ze
B6g-Ojciec ,ma zycie w sobie”, czyli ma moce, energie wlasne, niezalezne.
Sa to wielorakie i potezne energie. Sg wieczne, nie maja zewnetrznej przy-

czyny swojego istnienia i powstania. W tym sensie Bég jest metafizycznie
konieczny, bezwarunkowy. (s. 156)

Oznacza to, ze Bog istnieje poza czasem i niezaleznie od czasu, a do tego
rozumiany jest jako stwoérca czasu i wszystkiego tego, co jest czasowe. Wy-
daje sie zatem, ze Profesor Buksiniski opowiada sie za mocng koncepcja
wieczno$ci, czyli tzw. eternalizmem jako sposobem istnienia Boga-Praza-
sady, aczkolwiek w pewnych miejscach sugeruje temporalizm w kwestii ist-
nienia Prazasady.

Przypomnijmy w tym kontekscie, ze mocna koncepcje wiecznosci jako
bezczasowosci po raz pierwszy rozwingl szczegétowo Boecjusz, definiujac
wiecznosc jako ,jednoczesnie catkowite i zarazem doskonale posiadanie nie-
skoriczonego zycia” (Aeternitas ... est interminabilis vitae tota simul et perfecta
possessio)™. Chodzito o uwypuklenie pelnego i nieskoriczonego trwania (bez
czasowych sekwengji) oraz catkowitego i nieograniczonego posiadania zycia.

W definicji tej mozna wyrdzni¢ cztery gléwne cechy, ktére posiada Bég
w stanie wieczno$ci:"*

(@ Jednoczesna catkowito$é lub aczasowo$é —wiecz-
nos¢ to nieposiadanie czasowej rozciagtosci i czasowego trwania;
to sposéb istnienia nieulokowany w czasie i nierozciggajacy sie po-
przez czas, nieposiadajacy zadnego czasowego nastepstwa, istniejacy
w bezczasowej obecnosci, bez zadnego przed i potem.

(b) Pelnia zycia — wieczno$¢ to catkowite posiadanie zycia kogni-
tywnego i zdolnosci do dziatania, nieobjawiajaca sie jednak w nastep-
stwie stanéw intelektualnych lub w nastepstwie dzialan; zycie Boga
jest pelnig bez zmiany, czyli bez utraty przeszlosci i przysztosci.’

¥ Boecjusz, O pocieszeniu jakie daje filozofia, przet. W. Olszewski, PWN, Warszawa 1962,
ks.V, 6.

1 Por. Thomas D. Senor, The Real Presence of an Eternal God, [w:] Metaphysics and God. Essays
in Honor of Eleonore Stump, ed. K. Timpe, Routledge, London and New York 2008, s. 39-60.

2 Tomasz, rozwazajac doskonalos¢ Boga, zwraca uwage, ze zycie jest czyms doskonal-
szym niz tylko istnienie: ,Cho¢ samo istnienie jest doskonalsze niz zycie, a samo zycie niz
madros¢, gdy rozwazymy je jako rézne pojeciowo, to jednak zyjacy jest doskonalszy niz ten,
ktory tylko istnieje, poniewaz zyjacy takze istnieje, a madry i Zyje, i istnieje. Cho¢ wiec byt nie
zawiera zyjacego i myslacego, bo to, co uczestniczy w istnieniu, nie musi uczestniczy¢ w nim
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(c) Nieo graniczono$¢ — wieczno$¢ to nieskonczonosé, a wiec
nieposiadanie poczatku i konca, cho¢ nie w sensie nieskonczonego
trwania w czasie, lecz w sensie nieograniczonosci co do zakresu,
ktora jest przeciwna do czasowej egzystencji rozciggnietej na prze-
szlo$¢, terazniejszo$¢ i przyszlosé.

(d) Trwanie — wieczno$¢ jest pelnia trwania polegajaca na catko-
witym posiadaniu calosci, czyli nieograniczonym i nieskoniczenie
rozciggnietym zyciem nierozlozonym na przeszlo$¢, terazniejszosc
i przyszlos¢, czyli nieposiadajacym sekwencji czasowych.'®

Te cztery cechy bytu wiecznego zawarte w definicji Boecjusza charak-

teryzuja sposéb istnienia Boga, ktéry jest bytem zywym, dynamicznym
i osobowym, chociaz przebywajacym poza czasem. Boecjusz poréwnuje dwa
oddzielne sposoby istnienia: czasowy i aczasowy. Istnienie bytu wiecznego
modelowane jest na bezruchu, statyczno$ci, trwaniu, umozliwiajgcym posia-
danie zycia od razu w calosci i pozwalajacym na istnienie w pojedynczym
nierozcigglym nunc stans. Dla Boecjusza jest to szczegélny rodzaj pelni zycia,
polegajacy na takim aczasowym trwaniu, ktdre nie jest w zadnym aspekcie
zredukowane do czasu i charakteryzowane jest przez trwanie bez nastepuja-
cych po sobie sekwencji czasowych. Zostaje ono przeciwstawione rozcigglo-
$ci czasowego zycia, ktére nie jest dostepne od razu w catosci. Byty czasowe
maja istnienie rozciggniete w czasie i podzielone na sekwencje czasowe.
Jezeli zatem jaki$ byt posiada cale zycie od razu, to musi by¢ pozaczasowy
lub aczasowy. Nieskoniczone trwanie Boga jest pelnia trwania, a wiec pelnia
istnienia w przeciwienstwie do przemijania i zmiennoéci wydarzen czaso-
wych. Poniewaz istnienie bytu wiecznego jest pozaczasowe lub aczasowe, to
nie ma przeszlosci i przyszlosci, nie ma przedtem i potem, nie ma réwniez
nastepstw (jak w czasie) i nie ma uporzadkowanych sekwengji; jest raczej jak
punkt niz jak rozciggniecie; nie ma r6znych symultanicznych pozycji, réznych
momentéw. Z perspektywy bytu wiecznego zadne wydarzenie czasowe nie
moze by¢ wczeéniejsze lub pdzniejsze, przeszte lub przyszle, bo inaczej taka
wieczno$¢ sama bylaby czescia czasowej serii. Jezeli jaka$ istota istniejaca
w tak rozumianej wieczno$ci ma zycie, to mozna powiedzieé, ze w jakis spo-
s6b ma istnienie terazniejsze i jest obecnie istniejgca. Gdy zastanawiamy sie,

wedle wszystkich sposobéw istnienia, to jednak istnienie Boga obejmuje w sobie i zycie, i ma-
dro$¢. Gdyz temu, ktéry jest istnieniem samoistnym, nie moze zabraknac¢ zadnej doskonatosci
bytu” (ST, q. 4, a. 2, ad. 3).

B Wiecznosc jest jak trwale teraz bez nastepstwa, jest trwalym lub permanentnym teraz
(nunc stanc), a czas jest plyngcym teraz. Tomasz pisze: ,Mowi sieg, iz ‘teraz’ stojace tworzy
wieczno$¢, odpowiednio do naszego pojmowania. Jak bowiem pojmowanie czasu ma u nas
przyczyne w tym, ze ujmujemy przeptyw owego ‘teraz’, tak pojmowanie wiecznosci dokonuje
sie w nas, gdy ujmujemy ‘teraz’ w bezruchu” (ST, q. 10, a. 2, ad. 1).
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w jaki sposéb pojecie ,,obecnosci” odnosi sie do wiecznej istoty, to mozemy
tylko powiedziel, ze jest to wieczna terazniejszo$¢, polegajaca na nieskon-
czenie rozciggnietym bezprzeszlosciowym i bezprzysztosciowym trwaniu.

Zgodnie z definicja Boecjusza eternalistyczna koncepcja wiecznosci po-
ciaga za soba niezmienno$¢, gdyz zycie Boga nie jest podzielone na czesci,
jest pelnia zycia, przezywana od razu, Zyciem tota simul, Zyciem w pelni zre-
alizowanym i w caloéci od razu danym. Skoro zatem jest niepodzielone, to
jest forma absolutnego trwania, czyli jest od razu dane bez posiadania czaso-
wych sekwencdji, bez rozdzielania na przeszlo$¢, terazniejszosé i przeszlosé.
Jezeli chcemy zatem zachowa¢ doskonalos¢ bytu pierwszego, to nie mozemy
przypisa¢ Bogu-Prazasadzie metafizyki energetycznej zadnej aktywnosci
czasowej, ktéra powodowataby zmienno$¢ w wewnetrznej istocie bytu. Stad
tez wszelkie formy udzielania energii przez Prazasade oraz rézne formy kre-
atywnosci nie moga sugerowac zadnego ruchu, ktéry naruszalby esencjalna
niezmienno$¢ i prostote Boga-Prazasady. Skoro jednak chcemy zachowac
dynamiczna i energetyczng koncepcje Boga-Prazasady, to musimy uznad, ze
wydaje sie ona niespdjna z eternalistyczng koncepcja wiecznosci, ktéra przy-
pisuje sie Bogu klasycznego teizmu.

Najwieksze jednak problemy budzi, jak sie wydaje, przypisanie Prazasa-
dzie cech osobowych. Skoro bowiem jest to pierwotne zrédlo energii, ktére
charakteryzuje dynamizm i zmienno$¢, to bedziemy sktonni je postrzega¢
jako byt pozbawiony cech osobowych. Z drugiej strony Profesor Buksinski
przypisuje tej pierwotnej Prazasadzie cechy typowo osobowe, czyli rozum-
nos¢iwolnod¢, aczkolwiek zdaje sie sugerowac, ze cechy te w odniesieniu do
Boga-Prazasady maja jaki$ transgresyjny charakter, przekraczajacy typowo
ludzkie analogie. Na przyktad przypisywanie Bogu rozumnosci czy racjonal-
nosci nie powinno by¢ rozumiane po prostu jako intensyfikacja owych cech
do nieskonczonosci. Stad tez — jak czytamy —

Bég nie moze by¢ pojmowany jako superrozum, czyli spotegowany ludzki

rozum, bowiem rzeczywisto$¢ znana czlowiekowi zawiera skltadniki ir-

racjonalne, nierozumne dla ludzkiego rozsadku i rozumu. Poza tym ro-
zumno$¢ czlowieka (pojmowana jako zdolnoé¢ racjonalnych wnioskowan,
rozumowan, logicznego myslenia i dzialania) jest wieloznaczna. Trzeba
przyjac, ze ostateczne zrédlo energii przekracza racjonalno$é¢ i rozumnosé
pojeta po ludzku. (s. 29)
Wydaje sie zatem, ze nalezy pojmowa¢ Boga metafizyki energetycznej jako
raczej jakies bezosobowe lub ponadosobowe centrum energii, ktére ma
pewne atrybuty przypominajace byty osobowe, takie jak: rozumnos¢, wol-
nos¢, czy kreatywno$¢, ale atrybuty te urzeczywistniajg sie raczej jako jakie$
dynamiczne moce, ktére wytryskuja z absolutnie pierwotnego zrédla wszel-
kiego istnienia. Nawet duchowo$¢ tego pierwotnego zrddla jest tylko jednym
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z przyblizen tej pierwotnej dynamiki rozlewajacej sie na wszystko, co istnieje:
»Duchowos$¢ wydaje sie tylko jedna z wtasno$ci przejawiania sie samoistnego
centrum energii. Ono przenika caly wszechswiat” (s. 30). Z drugiej strony
jednak Profesor Buksinski sugeruje, ze préby wyrazniejszego uszczegélowie-
nia pojecia Boga beda prowadzity do uwypuklenia cech osobowych.

Raczej nalezy przyja¢, ze jako Absolut jest nieograniczony, wszechobecny
i wszystko przenikajacy. Jest wszechmoca, nie postacia. Bardziej wyrazne
ieksplicytne charakterystyki Boga sugeruja, ze ma on cechy osobowe. (s. 156)

Oznaczaloby to, ze prima facie Prazasada jawi sie jako nieosobowa pier-
wotna sita, ktéra w perspektywie metafizycznej jest pierwotnym Zrédtem
wszystkiego, co istnieje. Jednak przy prébach opisu, ktéry jest bardziej dla
nas zrozumialy, siegamy po kategorie osobowe, co pozwala nam nie tylko
lepiej zrozumieé czym jest Prazasada, ale réwniez glebiej wniknaé w jej
wewnetrzng istote. Mozna powiedzie¢, ze dla Profesora Buksiniskiego Bog
charakteryzowany metafizycznie jest nieosobowy lub transosobowy, ale
charakteryzowany w perspektywie religijnej bedzie mial podstawowe cechy
bytu osobowego.

Nalezy zauwazy¢, ze oméwione atrybuty nie wyczerpuja listy cech, ktére
Profesor Buksinski przypisuje Bogu-Prazasadzie. Wymienia réwniez takie
cechy, jak wszechobecnoé¢, niematerialno$¢, niezlozono$¢ (prostota) oraz
zastanawia sie nad dzialaniem opatrznosci i doktadnym okresleniem rela-
¢ji Prazasady do catosci stworzenia. Wszystkie te atrybuty przypisywane sa
réwniez Bogu klasycznego teizmu. Podstawowa réznica, jaka dostrzegamy
w metafizyce energetycznej, sprowadza sie w istocie do tego, ze kategorie
klasyczne sa zbyt statyczne i stabo przystajace do zdobyczy wspélczesnych
nauk przyrodniczych. Dlatego ich reinterpretacja sugerujaca ruch, aktyw-
nos¢ i dynamike pozwala — zdaniem Profesora Buksinskiego — na bardziej
adekwatne ich rozumienie, a tym samym na znacznie lepsze rozumienie
tego, czym w istocie jest absolutna podstawa calej rzeczywistosci. To przeko-
nanie — jak sie wydaje — metafizyka energetyczna czerpie réwniez z pod-
stawowych idei na temat Boga zawartych w Ewangelii $w. Jana.

Na zakonczenie warto dodaé, ze ksigzka Profesora Buksinskiego jest
niezwykle ciekawg préba przemyslenia podstawowych zasad doktrynalnych
chrze$cijafistwa za pomocg aparatury pojeciowej filozofii i nauki wspédtcze-
snej. Jest to préba samodzielna, i moze dlatego tak oryginalna, inspirujaca
i wydobywajaca z chrzescijaiistwa wiele nierozpoznanych do konica intuicji.
Pokazuje ona przede wszystkim to, ze filozof nieuprzedzony do religii moze
dzieki pracy czysto intelektualnej ukazaé nie tylko wyjatkowosc¢ religii chrze-
$cijaniskiej, ale — co najwazniejsze — jej transcendentng prawdziwosc i jej
eschatologiczne znaczenie dla kazdego czlowieka. Okazuje sie, ze madre
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czytanie Ewangelii moze ukaza¢ nie tylko jej wyjatkowy walor moralny, ale
réwniez jej najglebsze zakorzenienie w ostatecznej Prawdzie i Duchowym
lub Energetycznym Zrédle lub Prazasadzie calej rzeczywistosci. Mozemy
by¢ wdzieczni Profesorowi Buksinskiemu za te ksigzke — bo stanowi ona
otuche w czasach postmodernistycznej gry pojeciami bez jednoznacznego
i ustalonego sensu i znaczenia. Tu obcujemy z mysla oryginalng i twér-
cz3, z badaniami pelnymi powagi i zadumy, z odkrywaniem prawd waz-
nych i przecieraniem nowych $ciezek interpretacyjnych. [ nawet jezeli nie ze
wszystkim zgadzamy sie z Profesorem Buksinskim, to czytajac jego ksigzke,
mamy $wiadomos$¢, ze obcujemy z tematami, ktére dotykaja samych pod-
staw rozumienia $wiata oraz naszego w nim istnienia w perspektywie odkry-
cia ostatecznego sensu i celu, ktdry ma znaczenie nie tylko w naszym zyciu
doczesnym, lecz przedluza sie na zycie wieczne.
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