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Wplyw proceséow asymilacji i sekularyzacji
na religijnos¢ polskich Tataréw

Wprowadzenie: specyfika islamu polskich Tataréow

ematem artykulu sa dwa podstawowe zagadnienia, ktére — zaréwno

w perspektywie historycznej, jak i wspétczesnie — oddzialuja na religij-
nos¢ polskich Tataréw. Procesy asymilagji i sekularyzacji, o ktérych bedzie
mowa, w zasadniczy spos6b wplynely bowiem na podejscie przedstawicieli
tej grupy etnicznej do islamu. Polscy Tatarzy to dzi$ jeden z najmniejszych
etnoséw, ktéry przez kilka stuleci zwigzany byt z centrum osadniczym na
dawnych Kresach Wschodnich. Mniejszo$¢ ta wywodzi swoje pochodzenie
od ludéw stepowych, ktérych przedstawiciele byli zwigzani ze strukturami
panstwowymi powstalymi w wyniku rozpadu Zlotej Ordy. Przodkowie Tata-
réw juz w drugiej potowie XIV w. osiedlili sie w Wielkim Ksiestwie Litewskim
i wrodli w tamtejsza wielokulturowa rzeczywisto$¢ pogranicza. W trakcie
dlugiego okresu obecno$ci na ziemiach Rzeczypospolitej ich religijnosé ewo-
luowala i nabrata wyjatkowych wlasciwosci. Dzieki temu mogta powstaé lu-
dowa forma kultu — specyficzna, poniewaz odlegla od wzoréw klasycznej
muzutmanskiej ortodoks;ji.

Ostatecznie religijno$¢ Tataréow polskich przybrata niezwykly postad,
ktéra charakteryzuje nikly zwigzek z kulturg arabsko-muzulmanska, loka-
lizm oraz silna etnicyzacja. Tatarska duchowos¢ okresli¢ mozna zatem jako
islam niearabski, w ktérym — z powodu znacznego poziomu izolacji — ogra-
niczona zostala obecnoéc elementéw bliskowschodniej kultury i tradycji. Na
te sytuacje wplyw mogla mie¢ zapewne turecka proweniencja islamu Ta-
taréw oraz znaczne oddalenie od gtéwnych centréw muzulmanskiej mysli
teologicznej po osiedleniu sie w Europie Srodkowej. Islam Tataréw charak-
teryzowal réwniez znaczny poziom lokalizmu, ktéry w tym wypadku ozna-
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cza fakt dostosowania praktyki religijnej do realiéw zycia jako mniejszosci
w obcym kulturowo otoczeniu spolecznym. Zasady wspélzycia miedzyludz-
kiego, ktérym podlegali Tatarzy, wyznaczaly bowiem kryteria kulturowe
stowianskosci oraz wymogi chrzescijariskiego systemu wartosci. Szczegdlnie
silny wplyw polskiego kontekstu widoczny byt w przypadku elit tatarskich,
ktérych przedstawiciele — jako cztonkowie stanu szlacheckiego, a od XIX w.
takze inteligencji — w pelni utozsamiali sie z kultura wysoka i narodows.
Religijno$¢ Tataréw nosi ponadto silne pietno wplywu czynnika etnicznego.
Na podejsciu do islamu przybyszy ze Wschodu zawazy¢ mogto bowiem
znaczne zréznicowanie plemienne i etnolingwistyczne, a przede wszystkim
wlasna tradycja, w ktérej obecne byly elementy pierwotnego szamanizmu
— charakterystycznego do dzisiaj dla ludéw stepowych Syberii i Dalekiego
Wschodu — oraz odwotania do dziedzictwa kulturowego wspélnego wszyst-
kim ludom tureckim®.

Za doskonaly punkt wyjscia, ktéry umozliwia analize wspoélczesnej reli-
gijnosci polskich Tataréw, uzna¢ mozna typologie stosunku Tataréw do is-
lamu. Zostata ona zaproponowana przez Haline Szahidewicz na podstawie
roboczego podziatu, ktéry jeszcze w latach PRL-u przygotowali dwczesni
urzednicy odpowiadajacy za polityke wyznaniowa panstwa?®. Koncepcja ta
ma wprawdzie charakter weberowskiego modelu idealnego®, ktéry oparty
jest na dedukcyjnym rozumowaniu, jednakze nie mozna odmoéwic jej od-
niesienia do empirycznej rzeczywistosci, poniewaz na jej stworzenie wpltyw
wywarly opinie lideréw spolecznosci tatarskiej, w tym oczywiscie H. Szahi-
dewicz — powszechnie szanowanej, dtugoletniej dziataczki spoleczno-kul-
turalnej i religijnej z Biategostoku. Wedlug przywotanej typologii, religijnos¢

1 Szerzej o specyfice religijnoéci polskich Tataréw m.in. w: A. Konopacki, Zycie religijne
Tataréw na ziemiach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego w XVI-XIX wieku, Wydawnictwa Uniwersy-
tetu Warszawskiego, Warszawa 2010; M. Eyszczarz, Mtode pokolenie polskich Tataréw. Studium
przemian generacyjnych miodziezy w kontekscie religijnosci muzulmanskiej oraz tozsamosci
etnicznej, Uniwersytet Warminisko-Mazurski, Olsztyn — Bialystok 2013; K. Warminska, Tata-
rzy polscy. Tozsamos¢ religijna i etniczna, Universitas, Krakow 1999.

2 Informacje uzyskane na podstawie wywiadu z Haling Szahidewicz, przeprowadzonego
przez autora 20 grudnia 2015 r. w Bialymstoku.

3 Typ idealny w metodologii Maxa Webera to pewien abstrakcyjny model wyjasniajacy,
ktory sktada sie z cech istotnych dla danego zjawiska spolecznego wypracowanych w umysle,
w odniesieniu do $wiata rzeczywistego. Powstaje on w wyniku selekgji tych elementéw, ktére
sa najbardziej racjonalne lub pasujace do siebie w najbardziej racjonalny sposéb. Konstruowa-
nie typow idealnych jest sposobem poznawania $wiata rzeczywistego i nadawania mu okre-
$lonego porzadku, a takze pozwala na poszerzanie wiedzy o funkcjonowaniu $wiata, ktérag
mozna zweryfikowaé poprzez poréwnanie modelu z rzeczywistoscia. Por. Stownik socjologii
i nauk spotecznych, red. G. Marshall, red. wyd. pol. M. Tabin, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2008, s. 405-406.
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przedstawicieli tej mniejszosci ksztaltuje sie w obrebie kontinuum sktada-
jacego sie z czterech mozliwych orientacji, w ktérych stosunek do islamu
zostal przedstawiony od poziomu charakteryzujacego sie najwiekszym za-
angazowaniem az do jego zupelnego braku. Pierwsza grupe, wskazang przez
H. Szahidewicz, tworza tzw. $wiadomi Tatarzy, ktérzy regularnie modla sie
w meczetach i w domu, a takze w pelni kultywuja tradycyjne obyczaje. Przed-
stawiciele tego zbioru stanowia szacunkowo ok. 25% ogétu spotecznosci ta-
tarskiej. Druga kategorie tworzg tzw. okazjonalni Tatarzy, ktérzy praktykuja
nieregularnie, do meczetu chodzg tylko od $wieta (na bajramy i w ,,pierwsze
piatki miesigca”), nie modlg sie w domu, ale starajg sie kultywowac¢ obyczaje
tatarskie. Zbiér ten jest najliczniejszy, gdyz jego przedstawiciele to ok. po-
fowa czlonkéw wspélnoty. Z kolei przedstawiciele kolejnej grupy — tzw.
niepraktykujacy Tatarzy — posiadaja $wiadomo$¢ tatarsko-muzulmanska,
jednakze wecale nie chodzg do meczetu lub robia to bardzo rzadko, w zaden
sposéb nie uczestnicza tez w modlitwach, ale nie odzegnuja sie w sposéb
jawny od religii pojmowanej jako element dziedzictwa tatarskiego. Stano-
wia oni ok. 25% ogdtu spotecznosci tatarskiej. Ostatni typ tworza natomiast
tzw. Tatarzy-ateisci, czyli osoby niewierzace, ktére publicznie deklaruja
brak jakichkolwiek zwigzkéw z religia. Wedlug H. Szahidewicz s3 to jednak
nieliczne jednostki, poniewaz nawet niepraktykujacy i niewierzacy Tatarzy
niezmiernie rzadko decyduja sie na otwarte zerwanie wiezi z islamem. Po-
wodem takiego stanu rzeczy moze by¢ grozba ostracyzmu ze strony rodziny.

Przytoczona typologia okreslajaca stosunek Tataréw do islamu sugeruje
mozliwo$¢ sformulowania tezy o istnieniu wplywu asymilagji i sekularyzacji
na religijno$¢ tej mniejszos$ci — czego konsekwencjg jest wyrazna przewaga
tzw. Tataréw okazjonalnych o dos¢ stabych zwigzkach z tradycjag muzul-
manska — ale jest on na tyle staby, iz nie doprowadzit do catkowitej utraty
tozsamo$ci etnicznej przez wspélnote. W spotecznosci Tatar6w — nawet
w przypadku malzenstw mieszanych z innowierca — praktycznie nie spo-
tyka sie bowiem przykltadéw konwersji religijnych, lecz tylko ostabienie
religijnosci. Ewentualna zmiana wyznania i odciecie sie od tatarskiej tra-
dycji przodkéw ma charakter wtdrny i jest z reguly nastepstwem dluzszego
procesu asymilacji oraz indywidualnego wyboru. Decydujace znaczenie ma
w tym wypadku wychowanie, ktéremu podlegaja dzieci w rodzinach egzoga-
micznych®.

“Por. I. Schabieniska, Wychowanie i ksztatcenie w muzutmansko-chrzescijaniskich rodzinach
Tataréw polskich, Muzulmanski Zwiazek Religijny w RP Najwyzsze Kolegium Muzulmanskie,
Wroctaw 2015, s. 57-87.
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Kontekst teoretyczny: problem asymilacji i sekularyzacji

Asymilacja to — najogoélniej rzecz ujmujac — cigg zmian zachodzacych na
skutek zderzenia sie na jednym terytorium dwéch lub wiecej zbiorowosci,
ktére prowadza do powstania kompleksu zlozonych proceséw przystoso-
wania sie, dokonujacych sie w trzech plaszczyznach: struktury spolecznej,
kultury i osobowosci®. Najczesciej zjawisko to wystepuje w przypadku grup
imigranckich oraz w kontaktach spolecznych pomiedzy mniejszoscig a wiek-
szodcig. Asymilacja dotyczy sytuacji, w ktérych dotychczasowe wzory dzia-
tan, wzajemne oddzialywania, kryteria ocen i modele kulturowe nie daja
mozliwosci zaspokojenia potrzeb. Konfrontacja odmiennych wartosci, ktéra
nastepuje w wyniku spotkania kultur, powoduje, ze jedna z grup stopniowo
rezygnuje z wilasnej kultury, odrzuca dotychczasowe wartoéci i wzory na
rzecz nowych, z ktérymi w pelni sie identyfikuje. Wbrew zdroworozsadko-
wemu mysleniu, asymilacja nie moze by¢ postrzegana wylacznie negatywnie,
poniewaz czesto zachodzi dobrowolnie i moze mie¢ utylitarne znaczenie dla
mniejszo$ci. Przystosowanie powoduje bowiem ograniczenie wlasnej samo-
dzielnosci i swobody podejmowania decyzji, ale zarazem przynosi pewne ko-
rzy$ci zwigzane z mozliwo$cig uczestnictwa w zyciu spotecznym?®.

Naukows refleksje nad asymilacja rozpoczeto wtedy, gdy — wraz z po-
wstaniem panstw narodowych i wielkimi zmianami spolecznymi ery indu-
strialnej, ktére na przetomie XIX-XX w. decydowaly o gwaltownym postepie
cywilizacyjnym — procesy te staly sie wazkim problemem spotecznym. Jed-
nym z pierwszych teoretykéw, zajmujacym sie tym zagadnieniem na uboczu
prowadzenia dzialalnosci politycznej, byt Otto Bauer, dla ktérego inspiracje
stanowila niestabilna sytuacja polityczna w wielonarodowej monarchii au-
strowegierskiej, a takze fakt pochodzenia z zasymilowanej rodziny zydow-
skiej” oraz emancypacyjne, socjalistyczne przekonania. Kontekst ten mu
postuzyl do okreslenia najwazniejszych czynnikéw wplywajacych na ocene

®H. Kubiak, A K. Paluch, G. Babinski, Procesy asymilacji i ich odbicie w refleksji teoretycznej
we wspétczesnych naukach spotecznych, [w:] Zatozenia teorii asymilacji, red. H. Kubiak, A.K. Pa-
luch, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich — Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk, Wroctaw
— Warszawa — Krakéw — Gdansk 1980, s. 53-78.

6J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, PWN, Warszawa 1972, s. 474-477.

7 Asymilacja Zydéw w XIX i XX w. byta zarazem obiektywnym procesem historycznym
oraz ideologia czesci elit intelektualnych, ktére dazyly do rozwigzania kwestii zydowskiej po-
przez integracje z kulturg dominujaca (np. polskoscia lub niemieckoscia). Celem podejmowa-
nych dziatan byta kapitalistyczna modernizacja (urbanizacja i industrializacja), emancypacja
(zerwanie z izolacjg, odchodzenie od jidysz — jako zargonu plebejskiego — na rzecz jezykow
narodowych), laicyzacja (opér wobec nurtéw konserwatywnych i tradycjonalistycznych w ju-
daizmie), préba oporu wobec antysemickich stygmatéw. Opozycje wobec asymilacji stanowit
nacjonalizm zydowski uosabiany przez ruch syjonistyczny, ktérego celem byta kolonizacja Pa-
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przebiegu i zakresu zalezno$ci rozgrywajacych sie pomiedzy grupa asymilu-
jaca a asymilowang. Wéréd nich O. Bauer wymienit: stosunek wielkos$ci grupy
mniejszos$ciowej do wiekszosci, stopienr rozproszenia terytorialnego mniej-
szo$ci, podobienstwo lub zréznicowanie kulturowe, rasowe, jezykowe i re-
ligijne obu grup, blisko$¢ lub sprzeczno$¢ wyznawanych przez nie wartosci,
miejsce zajmowane przez grupy w obrebie struktury spolecznej, wykonywany
zaw6d i posiadane kwalifikacje, obecno$é¢ konfliktéw o podtozu spotecznym,
gospodarczym i politycznym, réznice potencjalu politycznego, gospodar-
czego i kulturalnego, skale kontaktu mniejszosci z czlonkami wlasnego na-
rodu mieszkajacymi za granica oraz doplyw nowych fal migracyjnych z kraju
pochodzenia®. Powyzsze prawa asymilacji, cho¢ zostaly sformutowane ponad
sto lat temu, sa nadal aktualne i inspirujace. Koncepcja O. Bauera doczekata
sie licznych kontynuatoréw, ktérzy wskazywali, iz na poziom tych proceséw
wplyw majg takze inne czynniki m.in. czesto$¢ i charakter kontaktéw pomie-
dzy mniejszoscia a wiekszo$cig oraz szansa na wytworzenie wiezi spotecz-
nych, stopien otwartosci i inkluzywnosci grupy dominujacej, uplyw czasu
mierzony wzrastaniem kolejnych pokolen, nabyte doswiadczenie, identyfi-
kacja z przestrzenia i zakorzenienie w miejscu zamieszkania, ocena kultury
dominujacej przez mniejszo$¢ i poziom jej atrakcyjnosci dla przybyszy, réw-
nos¢ wszystkich wobec prawa, a takze polityka migracyjna i narodowosciowa
panstwa oraz warunki administracyjne i poszanowanie wolnosci obywatel-
skich®.

Zainteresowanie asymilacja na szeroka skale mialo miejsce przede wszyst-
kim w USA, gdzie zreszta powstaly liczne teorie, ktére odwolywaly sie do
specyficznych warunkéw tamtejszego spoteczenstwa. W Stanach Zjednoczo-
nych, w zwigzku z historycznym do$wiadczeniem masowych migracji, po-
szczegdlne grupy etniczne funkcjonuja na zasadzie — postulowanego, cho¢
nie zawsze mozliwego w praktyce — pluralizmu, ktéry zapewnia¢ ma tad
w wielokulturowym tyglu narodéw. Asymilacja stala sie zatem problemem
istotnym z perspektywy dzialan panstwa i jednym z wazniejszych elemen-
toéw polityki etnicznej™. Pionierami naukowej refleksji nad asymilacjg byli

lestyny. Por. A. Cata, Asymilacja Zydéw w Krolestwie Polskim (1864-1897). Postawy. Konflikty.
Stereotypy, PIW, Warszawa 1989, s. 315-344.

8Por. L. Wasilewski, Sprawy narodowosciowe w teorji i w zyciu, J. Mortkowicz; Towarzy-
stwo Wydawnicze w Warszawie, Warszawa — Krakéw 1929, s. 15-42. Na podstawie: O. Bauer,
Die Bedingungen der nationalen Assimilation, ,Der Kampf”, Wien 1912, nr 6.

%Por. J.J. Wiatr, D. Gorecka, Asymilacja a dystans spoleczny, [w:] Zatozenia teorii asymilagji,
s. 35-36.

10 Polityka etniczna panstwa wzgledem imigrantéw przebiega¢ moze w powigzaniu
z kilkoma typami ,wchodzenia” przybyszy w spoteczenistwo przyjmujace: marginalizacyjna
separacjg mniejszos$ci, cze$ciowy adaptacja do warunkéw spotecznych, pelng i symetryczng
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socjologowie ze szkoly chicagowskiej, dla ktdrej termin ten stuzy¢ miat do
wyjasniania ztozonosci stosunkéw rasowych panujacych w Ameryce. W kla-
sycznej juz dzi$ publikacji Roberta E. Parka i Ernesta W. Burgessa uznano,
ze stanowi ona ostatnig faze stopniowalnych i ewolucyjnie rozwijajacych sie
proceséw interakcyjnych (amerykanizacji) pomiedzy grupami etnicznymi,
ktére zachodza w $cistym zwigzku z migracjami. W swych analizach teore-
tycy ze szkoly chicagowskiej wymienili cztery fazy tego zjawiska. Pierwsza
jest wspétzawodnictwo wspélistniejace z segregacja, czyli niedopuszczaniem
do powstania trwalych wiezi spotecznych pomiedzy przybyszami a przyjmu-
jacymi. W wyniku tego procesu — tuz po osiedleniu si¢ na nowym obszarze
— nastepuje préba sil, ktéra wyraza sie manifestowaniem przez grupe mniej-
szoéciowa wlasnego, konkurencyjnego wobec wiekszosci, systemu wartosci
i wzoréw. Rywalizacja prowadzi¢ moze do zaostrzenia wzajemnych relacji,
ktérych kulminacja jest konflikt. Skutkiem tego typu konfrontagji jest juz
otwarta walka, ktéra prowadzi¢ moze do wykluczenia jednej z grup. W wy-
niku konfliktu zachodzi kolejna faza integracji tj. akomodacja, czyli dopaso-
wanie grupy przybyszy do wymogéw zycia w nowych warunkach i oczekiwan
grupy dominujacej, wyrazonych poprzez zmiane niektérych wzoréw kultu-
rowych, ktére nie prowadza jeszcze do wyrzeczenia sie wlasnej tozsamosci.
Dopiero zwieiczenie wspomnianego procesu adaptacji — czyli asymilacja
—jest forma kapitulacji, gdyz oznacza catkowite zaakceptowanie i przyswoje-
nie dominujacych wartosci i kultury™. Analizy proceséw integracji pomiedzy
mniejszo$ciami a wiekszoscia, rozpoczete przez szkote chicagowska, byly
w USA kontynuowane w kolejnych dziesiecioleciach. Szczegélnie istotne sa
zwlaszcza dokonania Miltona Gordona, bedacego autorem wieloptaszczyzno-
wej teorii obszaréw, na ktérych zachodzi asymilacja®. W debacie naukowej,

integracja, a takze asymilacja, czyli zupelnym upodobnieniem do wiekszosci. Procesy te
wystepuja w czterech wymiarach: ekonomicznym, kulturowym, spoleczno-politycznym
i tozsamosciowym. M. Budyta-Budzynska, Adaptacja, integracja, asymilacja — proba ujecia
teoretycznego, [w:] Raport z projektu , Integracja czy asymilacja? Strategie stawania sie czlon-
kiem nowej wspélnoty: przypadek polskich imigrantéw w Islandii”, s. 44-65 (cyt. za: http://
www.migracje.civitas.edu.pl/migracje/images/pdfy/Adaptacja%20integracja%20asymilacja.pdf
[dostep: 24.01.2017]).

1 R. E. Park, E.W. Burgess, Introduction to the Science of Sociology, University of Chicago
Press, Chicago 1921, s. 734-784 (cyt. za: https://archive.org/stream/IntroductionToTheScienceO
fSociology#page/nl/mode/2up/search/asymilation [dostep: 24.01.2017]).

2Wedlug teorii Miltona Gordona, zawartej w ksigzce pt. Assimilation in American Life.
The Role of Race, Religion and National Origins (New York 1964), asymilacja ma miejsce nie
tylko w sferze kultury, gdzie zachodzi akulturacja, czyli modyfikacja mniejszosciowych wzo-
réw zachowan opartych na symbolach przez wzory spoleczenstwa dominujacego. Ma ona
miejsce takze w aspekcie: strukturalnym — polegajacym na uczestnictwie przedstawicieli
mniejszo$ci w instytucjonalnych dziataniach kreowanych przez wiekszos¢; amalgamacyjnym,
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pomimo faktu obecnosci istotnego dorobku teoretycznego, nadal pojawiaja
sie glosy kwestionujace stan refleksji poswieconej problematyce asymilacji*®.

W kontekscie przytoczonych koncepcji asymilacji warto odwota¢ sie do
prawidlowosci dotyczacych ksztaltowania sie tozsamosci europejskich mu-
zulmanéw. W wiekszosci przypadkéw to islam, a nie narodowo$¢, stanowi
gléwny wyréznik przybyszy z Bliskiego Wschodu. Oczywiscie imigranci two-
rza na Zachodzie skupiska, w ktérych lokalnie dominuja osoby pochodzace
z tego samego obszaru i kregu kulturowego, ale to religia stanowi ponadna-
rodowy czynnik spajajacy ich we wspélnote (umme). Nie bez znaczenia jest
w tym wypadku fakt, ze dla wiekszosci ,rdzennych” Europejczykéw, ktérzy
nie maja poglebionej wiedzy o specyfice spoleczno-kulturowej przybyszy,
plaszczyzne ujednolicajacej ich identyfikacji — a zarazem stereotypiza-
¢ji innosdci — stanowi religia muzulmanska oraz popkulturowo rozumiana
arabskos¢™. Interesujace sg zwlaszcza spostrzezenia Konrada Pedziwiatra,
wedtug ktérego, pod wpltywem zmiany kulturowej, zachodzacej w procesie
integracji mieszkajacych w Europie wyznawcéw islamu, wyraznemu zrézni-
cowaniu ulega poziom i charakter religijnosci. Zwigzek z islamem moze by¢
bowiem silny, jak ma to miejsce w przypadku muzulmanéw religijnych, kté-
rzy — pomimo zycia na obczyznie — staraja sie w pelni respektowaé wymogi
swojego wyznania. Pod wplywem asymilacji moze by¢ on jednak o wiele stab-
szy. Wéwczas mamy do czynienia ze zlaicyzowanym islamem kulturowym,
ograniczonym do sporadycznej praktyki, podtrzymywanym gléwnie dzieki
wiezom rodzinnym. Mozliwa jest réwniez transformacja w kierunku islamu
etnicznego, w ktérym to identyfikacja z religia wynika przede wszystkim

ktére dopuszcza zawieranie egzogamicznych zwigzkéw miedzyludzkich; identyfikacyjnym
— przejawiajacym sie w poczuciu zwigzku z nowa tozsamoscia; osobowosciowym, ktérego
istota jest zanik wzajemnych uprzedzen; behawioralnym — wyrazajacym sie brakiem dziatan
dyskryminacyjnych; obywatelskim, w ktérych dochodzi do wyksztalcenia nowej lojalnosci
politycznej. Por. L.M. Nijakowski, Tworzenie, odtwarzanie, niszczenie i zanikanie granic miedzy
grupami etnicznymi, [w:] Etniczno$¢, pamieé, asymilacja. Wokét probleméw zachowania toz-
samo$ci mniejszosci narodowych i etnicznych w Polsce, red. L.M. Nijakowski, Wydawnictwo
Sejmowe, Warszawa 2009, s. 58; G. Babinski, Perspektywy ogélnej teorii stosunkéw etnicznych,
[w:] Zalozenia teorii asymilacji, s. 85-87.

¥ Halina Rusek zwrécita m.in. uwage na dotychczasowy brak teorii, ktéra mogtaby spet-
nia¢ najwazniejsze kryterium naukowosci, czyli mie¢ prawdziwie uniwersalny charakter: ,asy-
milacja jako zjawisko spoteczne nie doczekata sie jak dotad zadnej sp6jnej teorii, bo okreslajace
ja twierdzenia prawdziwe sa tylko w odniesieniu do konkretnych sytuacji i konkretnych grup
etnicznych, a poziom ich ogélnosci zdecydowanie ogranicza réznorodnos$¢ tych sytuacji” (H.
Rusek, Kulturowe wzory zycia polskich rodzin na Zaolziu a asymilacja, Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Slqskiego, Katowice 1997, s. 7).

K. Gorak-Sosnowska, Muzutmarnska kultura konsumpcyjna, Wydawnictwo Akademickie
Dialog, Warszawa 2011, s. 111-131, 176-200.
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z reakcji otoczenia spolecznego, ktére stereotypowo taczy pochodzenie z na-
rodowoscig (np. arabska)*®. Badacz zauwaza ponadto, ze adaptacja do warun-
koéw kraju przyjmujacego stanowi szanse awansu spolecznego. Uosabia¢ ma
go przejscie od trybalistycznego, konserwatywnego i zamknietego na dialog
tzw. islamu imigrantéw do tzw. islamu obywatelskiego, ktéry akceptuje eu-
ropejski tad, promuje aktywnos$¢ oraz zasady otwartego i pluralistycznego
spoteczenistwa'®. Przez wielu intelektualistéw model ten wigzany jest z osoba
kontrowersyjnego mysliciela Tariga Ramadana'’.

Z perspektywy problemu podjetego w niniejszej pracy szczegdlnie istotne
wydajg sie by¢ rozwazania dotyczace asymilacji w kontekscie polskich Ta-
tar6w. W przypadku Polski, w przeciwienstwie do zachodnioeuropejskich
spolecznosci muzulmanéw o imigranckim pochodzeniu, religia nie stanowi
ponadnarodowego czynnika spajajacego wyznawcéw islamu we wspélnote.
Swiadczy¢ o tym moga chociazby konflikty dzielace od potowy lat 90. XX w.
Tataréw i Arabéw'®. Problematyke asymilacji przedstawicieli mniejszosci ta-
tarskiej podjeta w zasadzie jedynie Katarzyna Warminska, dla ktérej proces
ten stanowi jeden z elementéw budowania strategii etnicznej. Asymilacja
oznacza przy tym zacieranie granic etnicznych istniejacych pomiedzy pod-
miotami spolecznymi, ktéry prowadzi do homogenizacji etnicznej spote-
czenistwa, a zatem rozplyniecia sie mniejszo$ci w otoczeniu zdominowanym
przez wiekszosé. Wedtug K. Warmiriskiej jest to proces, ktéry w przypadku
Tataréw, oznacza zmiane etniczng zachodzaca pod wpltywem oddzialywania
wiekszosci. Asymilacja jest akceptowana przez mniejszo$¢, gdyz zapewnia
adaptacje do odmiennego kulturowo, a obecnie przede wszystkim religijnie,
$rodowiska spolecznego. Z drugiej jednak strony stanowi ona jednak po-
wazna przeszkode dla do zachowania wtasnej odrebnosci przez wspélnote'.
Stosunek do niejednoznacznego oddzialywania asymilacji — koniecznos¢
balansowania pomiedzy zwigzkami z Orientem a polskoscig — stal sie polem
zainteresowania ideologii etnicznej Tataréw, ktérej szczegdlnie intensywny
rozwdj znalazt swe odzwierciedlenie w przedwojennej historiozofii, ukierun-
kowanej na idealistyczna wizje tworzenia cywilizacji powszechnej®.

5 K. Pedziwiatr, Od islamu imigrantéw do islamu obywateli: muzutmanie w krajach Europy
Zachodniej, Nomos, Krakéw 2005, s. 42-45.

6 Ibidem, s. 197-218.

17 Por. M. Widy-Behiesse, Tozsamos¢ europejskich muzutmanéw w mysli Tariqga Ramadana,
Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2012, s. 128-143.

8Szerzej w: M. Lyszczarz, op. cit., s. 146-156.
K. Warminska, op. cit., s. 37-47.

2 Por. W. Wendland, , Trzy czola prorokéw z matki obcej”. Mysl historyczna Tataréw polskich
w II Rzeczypospolitej, Universitas, Krakéw 2013, s. 171-183.
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Moéwiac o wspoétczesnych przemianach religijnosci w obrebie zachodniej cy-
wilizacji nie sposéb pomina¢ sekularyzacji. Korzenie tego procesu siegaja
epoki o$wiecenia, kiedy to gwattownym — a wrecz rewolucyjnym — naro-
dzinom nowoczesnosci towarzyszyt konflikt z warto$ciami typowymi dla
dotychczasowego tadu, opartego na tradycji i legitymizowanego przez reli-
gie. Laicyzacja dazyta do zepchniecia sfery sacrum — bedacej do tej pory na-
czelna zasada organizujaca idee — na peryferie systemu wartosci. Krokiem
ku temu byla separacja $wietosci od — istniejacego juz wczesniej, cho¢ do-
tad marginalnego — profanum (rozumianego jako codziennoéc i pozbawiona
Boga $wiecko$¢). Gwaltowny postep cywilizacyjny, jaki w ostatnich wiekach
przypadl w udziale ludzkosci, odbit sie szerokim echem na $wiatopogladzie
cztowieka, a przede wszystkim na sposobie waloryzowania $wiata i wyzna-
wanych wartosci. O tym, ze $lepa wiara w potege o$wieceniowego rozumu
okazala sie utopia, ktéra nie prowadzi wyltacznie do doskonalenia ludzkosci
i przeobrazania $wiata w lepszy, pisal juz Zygmunt Bauman. W odniesieniu
do Holocaustu stynny socjolog konstatowal bowiem, ze wyjatkowa cecha
hitlerowskiego ludobéjstwa byla tylko monstrualna skala tego zjawiska.
Doswiadczenie nazizmu nie dokonato przelomu w $wiadomosci moralnej,
skoro przemoc i wojny nadal maja miejsce. W postmodernistycznym $wiecie
nie ma zatem pewnosci, czy Holocaust juz nigdy sie nie powtdrzy, poniewaz
ludzkos$¢ nie wyciggneta wnioskéw z tej lekcji dziejowej. Zygmunt Bauman
odart ludobéjstwo z aury tajemniczosci. Uznal, ze jego przemystowa skala
byla wrecz czyms normalnym, gdyz wyniknela ona z charakteru nowocze-
snej cywilizacji, dla ktérej liczy sie tylko kierowanie rozumowymi przestan-
kami w osiggnieciu zamierzonego celu.

Doswiadczenie Holocaustu, ktéremu w zaden sposéb nie zapobiegta mo-
ralno$¢ — ani tym bardziej religia — spowodowalo, ze postepujacy proces
racjonalizacji rzeczywistosci stal sie obowigzujaca kategoriag postepowania.
W ten kontekst nowoczesno$ci wpisana zostala sekularyzacja, ktéra rozu-
miana jest przez Petera L. Bergera jako proces, dzieki ktéremu spoleczen-
stwa i kultury wyzwalaja sie spod dominagji instytucji i symboli religijnych.
Zjawisko to spowodowalo, ze religia przestala legitymizowac tad spoleczny.
Co wiecej fakt zaistnienia sekularyzacji nie jest niczym wyjatkowym, gdyz

2 Z. Bauman, Nowoczesno$¢ i zaglada, Fundacja Kulturalna Masada, Warszawa 1992,
s.126-168.
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jest ona nieodacznie wpisana w logike rozwoju dziejowego cywilizacji chrze-
$cijanskiej, na ktéry mocne pietno odcisneta reformacja®.

W takiej atmosferze, zdaniem Thomasa Luckmanna, mozliwe bylo roz-
poczecie kwestionowania zobiektywizowanej przez kosciét wizji $wiata. Od-
rzucono absolutyzm religijnych dogmatéw na rzecz pluralizmu idei, ktéry
niesie za soba postulaty nieskrepowanej wolnosci jednostki i koniecznosci
prywatyzacji wyboréw religijnych. Zycie czlowieka, napedzane gwattowna
industrializacja, uleglo ponadto daleko posunietej technicyzacji. Szybki,
zglobalizowany $wiat w duzej mierze przestal potrzebowa¢ jakichkolwiek
religijnych uzasadnien®. Racjonalizm praktycznie wyparl ze swiadomosci
spotecznej myslenie o sferze transcendentnej. Przemiany kapitalistyczne
i merkantylne bogacenie sie zajelo miejsce ,nieproduktywnej” poboznoédi,
ktéra przestata miesci¢ sie w kanonie czynnosci godnych spotecznego po-
dziwu. Stan ten wkrétce usankcjonowala swiecka wtadza oddzielajac pan-
stwo od kosciota. Jak pisze T. Luckmann, wraz z nastaniem epoki $wieckiej
demokracji, w ktdrej religia miata by¢ odtad domeng sfery prywatnej, kosciét
zostal zdegradowany do roli dobrowolnego zrzeszenia wiernych. Unaocznilo
to postepujacy rozdzial kwestii prywatno-religijnych od publicznych, a zara-
zem sakralizacje indywidualnych potrzeb cztowieka®.

Sekularyzacja wedlug Karela Dobbelaerego przebiega w ramach trzech
podstawowych wymiaréw. Pierwszy, ktéry ma charakter spoleczny, odnosi
sie do spadku stopnia oddzialywania spotecznego religii, a przede wszystkim
jej historycznie malejacej roli integracyjnej zwigzanej z laicyzacja i odkosciel-
nieniem. Na kolejnym — organizacyjnym — poziomie analizy, sekularyzacje
wigze sie z modernizacjg religii, uwidaczniajacg sie w zmianach struktury
organizacyjnej, w wierzeniach, zasadach moralnych i rytuatach. Trzeci po-
ziom teoretycznej analizy zjawiska sekularyzacji okreslany jest mianem in-
dywidualnego. Widoczny w nim jest kontekst $wiadomosciowy wskazujacy
na istnienie rozbieznosci miedzy opiniami autorytetéw a sposobami ich in-
terpretacji przez wyznawcow?.

Sekularyzacja nie oznacza zaniku religii jako takiej, a raczej proces prze-
miany sfery sacrum zmierzajacy do odchodzenia od religijnosci kosciel-
nej na rzecz jej prywatyzacji. Widoczna jest przy tym zmiana spolecznego

22PL. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Nomos, Krakéw 2005,
s.150-153.

% T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspotczesnym spoleczenistwie, Nomos,
Krakéw 2006, s. 63-76.

24Ibidem, s. 63-76.

% K. Dobbelaere, Sekularyzacja. Trzy poziomy analizy, Nomos, Krakéw 2008, s. 67-72,
160-183, 184-196.
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umiejscowienia religii. Cztowiek w nowoczesnym spoleczenstwie, zdaniem
T. Luckmanna, staje sie bowiem laikiem, ktérego uczestnictwo w religii
uzaleznione jest od poziomu osobistego zaangazowania. Wspétczesna reli-
gia zostaje tym samym uznana za ,niewidzialng”, gdyz w podejsciu do niej
wyraznie widoczne jest zmniejszanie sie roli tradycji. Religia przestaje by¢
jedynym systemem wartosci, a ko$ciét nie jest juz niekwestionowanym au-
torytetem, czego przejawem jest utrata prawa wylacznosci na interpretacje
rzeczywisto$ci®®.

Uwage na zachodzace zmiany w rolach pelnionych przez instytucje reli-
gijne zwrdcil w swoich badaniach takze Wtadystaw Piwowarski. Autor ten,
oceniajac przemiany religijnosci, $cisle zwigzane z procesami sekularyzacji,
konstatuje, ze oparty na tradycji , kosciét ludu” ustepuje miejsca , kosciotowi
wyboru”, cechujacemu sie luzniejszg struktura i wiekszym wplywem $rodo-
wisk $wieckich, a takze znacznym ostabieniem kontroli spolecznej, wynikaja-
cej z zaniku scentralizowanego autorytetu. Religijno$¢ z wyboru nie oznacza
jednakze prostego zeswiecczenia. Wladystaw Piwowarski wskazuje, ze proce-
som tym towarzyszy rozwoj religijnosci osobowej, czesto opartej na nowo-
powstatych dobrowolnych zrzeszeniach wiernych?”.

Sekularyzacja, jak pisze Peter Berger, cho¢ ogarnia catoéc zycia spoteczno-
-kulturalnego, nie jest jednakze procesem zachodzacym zawsze jednakowo.
Whniosek ten nasuwa sie na podstawie analiz poréwnujacych religijnosé w ob-
rebie konkretnych spoteczenistw. Na ich podstawie mozna wyodrebni¢ sze-
reg og6lnych prawidtowosci, w mysl ktérych uznaje sie m.in., ze religijnos¢
silniejsza jest na wsi niz w miescie (przestrzenne i kulturowe determinanty
religijnosci); osoby w podeszlym wieku przywiagzuja wieksza wage do religii
niz ludzie mtodzi (wiek jako cecha determinujaca religijnos¢); w przypadku
kobiet religijno$¢ jest o wiele wieksza niz u mezczyzn (ptec jako cecha deter-
minujaca religijno$¢); katolicy wykazuja wieksze zaangazowanie w podejsciu
do religii niz protestanci (specyfika religijnosci zwigzana z przynaleznoscia
do konkretnej konfes;ji)®. Poziom religijnosci, a tym samym stopien inten-
sywnoséci proceséw sekularyzacji, zréznicowany jest ponadto w aspekcie
globalnym, zwigzanym z poréwnaniami miedzykulturowymi, obrazujacymi
dystans miedzy zlaicyzowana Europa Zachodnia, a przywigzanymi do reli-
gii narodami w obrebie innych kregéw cywilizacyjnych np. w $wiecie islamu.

%T. Luckmann, op. cit., s. 107-114.

2"W. Piwowarski, Socjologia religii, RW KUL, Lublin 1996, s. 265-271. Empirycznego po-
twierdzenia teorii prywatyzadji stosunku do religijnoéci na przyktadzie Gérnego Slaska dokonat
Wojciech Swiatkiewicz w: idem, Tradycja i wybor. Socjologiczne studium religijnosci na Gérnym Slg-
sku, Komisja Studiéw nad Przysztosciag Gérnego Slaska Polskiej Akademii Nauk, Oddziat
w Katowicach, Katowice — Wroctaw 1997, s. 192-204.

%PL. Berger, op. cit., s. 147-151.
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Zréznicowane podejécie do religii widoczne jest wreszcie w obrebie chrzesci-
janstwa. Swiadczy¢ moze o tym silna pozycja katolicyzmu w peryferyjnych
krajach Europy (np. na Malcie, czy w Irlandii) oraz w zdesekularyzowanych
po 1989 r. krajach we wschodniej czesci kontynentu (np. w Polsce). Wzgled-
nie wysoki poziom religijnoséci w tych krajach kontrastuje z postepujaca la-
icyzacja m.in. we Frangji, czy w protestanckich Niemczech i Holandii. Jak
wskazuje Janusz Marianski, sekularyzacja nie jest prostym procesem w me-
chaniczny sposéb zmieniajacym wszystkie spoteczenistwa. Zjawisko to ma
raczej charakter ewolucyjny i, jak swiadcza o tym przyklady desekularyzacji,
jest odwracalne®.

Skrajny pluralizm postmodernistycznego $wiata warto$ci unaocz-
nit niewatpliwie kryzys wiarygodnosci w sferze religii. Tym niemniej tezy
wieszczace zanik religii wydaja sie by¢ mocno przesadzone®. Religia wynika
bowiem z wewnetrznej potrzeby czlowieka, dlatego tez bedzie zapewne na-
dal obecna, aczkolwiek wspdlczesnie przybiera réznorodne formy, o czym
$wiadczy¢ moze rozwdj nowych ruchéw religijnych. Widoczne réwniez nara-
stanie tendencji fundamentalistycznych w obrebie wielkich religii moze by¢
postrzegane jako wyraz instrumentalnego zawlaszczenia prawd wiary przez
okreslone nurty ideologii politycznych®.

Polscy Tatarzy a asymilacja

Omawiajac we wprowadzeniu niniejszego artykutu specyfike podejscia Ta-
taréw do islamu wskazano, ze charakteryzuje ja m.in. znaczny poziom loka-
lizmu. Czynnik ten bezposrednio wigze sie z postepujaca asymilacja, ktéra
byta konsekwencja pelnej integracji wspélnoty z otoczeniem, w obrebie kt6-
rego funkcjonowata ona na wschodnich rubiezach Rzeczypospolitej. Poziom
zespolenia z lokalnym $rodowiskiem spoleczno-kulturowym byt na tyle duzy,
iz Tatarzy nie do$¢, ze szybko utracili praktyczne wszystkie — poza kulina-
riami — elementy kultury ludowej oraz znajomo$¢ swoich dialektéw etnicz-
nych, to — pod wplywem stowianskich sgsiadéw — nastgpily réwniez pewne
modyfikacje obrzedowosci religijnej. Polegaly one gléwnie na przejeciu wielu
zwyczajow charakterystycznych dla chrzescijaniskiego otoczenia, czyli syn-
kretyzmie religijnym. Typowa cecha tatarskiej religijnosci bylo takze selek-

29J. Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym swiecie, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2006, s. 49-72.

%0 Przyktadem dyskusji nad obecnoscia religii w zyciu spolecznym moga by¢ radykalnie
ateistyczne tezy Richarda Dawkinsa. Por. idem, Bdg urojony, Wydawnictwo CiS, Warszawa
2007.

31PL. Berger, op. cit., s. 193-200.
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tywne podejécie do wymogéw doktryny islamu (tzw. filar6w wiary) oraz tych
nakazéw prawa religijnego (szariatu), ktére byly trudne do realizacji przez
mniejszo$¢ funkcjonujaca w niemuzulmanskim spoleczenstwie. W wyniku
skutecznej integracji, wraz z uplywem czasu, wzrastal poziom utozsamiania
sie przedstawicieli tej grupy etnicznej z polskoscia, stanowigca podstawowy
elementem tozsamogci. Zanikaly natomiast te watki dziedzictwa, ktére od-
wolywaly sie do odrebnosci kulturowej i orientalnego pochodzenia.
Asymilacja Tataréw, ktéra miata miejsce na przestrzeni kilkuset lat zycia
na ziemiach podlegajacych wplywowi tacinskiego $wiata wartosci, spowodo-
wala, ze w przypadku tej mniejszosci nastapit wyrazny proces oddzielenia
religii od kultury. Islam w wydaniu tatarskim, co stanowi fenomen w poréw-
naniu do jedynie cze$ci nastawionych reformatorsko srodowisk zachodnio-
europejskich muzulmandw, jest uznawany wylgcznie za element prywatne;j
sfery zycia. Wiara manifestowana jest zatem w meczetach, domach modlitwy
ina cmentarzach, czyli tylko w obrebie przestrzeni, ktéra waloryzowana jest
jako miejsce o znaczeniu sakralnym dla wspélnoty wiernych. Wspomniana
izolacja wynika zapewne z checi ochrony i unikania konfliktéw, ktére mo-
glyby mie¢ miejsce w przypadku jawnego manifestowania muzulmanskich
praktyk religijnych. Znaczacy wplyw, nie tylko na utrzymywanie, lecz wrecz
poglebianie takiego stanu rzeczy, ma zapewne narastajagca obecnie w naszym
krajuislamofobia oraz nastroje antyimigranckie. Coraz czestsze przejawy nie-
tolerangji i nienawisci motywowane sa demagogicznym argumentem, ktéry
zaklada potencjalne zagrozenie ze strony terroryzmu muzutmanskiego. Lek
przed niekontrolowanym naplywem obcych kulturowo uchodzcéw z Bli-
skiego Wschodu rodzi fale ksenofobicznej nienawisci, ktérej ofiarami, na za-
sadzie odpowiedzialno$ci zbiorowej, padaja réwniez, w pelni zintegrowani ze
spoteczenistwem, polscy Tatarzy. W zwigzku z tym przedstawiciele tej mniej-
szo$ci uwazaja, ze religia muzulmanska powinna by¢ praktykowana w spo-
s6b umiarkowany, a czasem nawet selektywny, aby unikna¢ niepotrzebnego
manifestowania inno$ci, ktére mogloby zosta¢ blednie zinterpretowane jako
prowokacja. Ten nie od dzi$ obecny konformizm przejawia sie m.in. w braku
bezwzglednej abstynencji, tolerowaniu w diecie wieprzowiny (a zwlaszcza
jej pochodnych, np. zelatyny), niezbyt restrykcyjnym podejéciu do postu
w miesigcu Ramadan oraz obowigzku odmawiania pieciokrotnych modlitw
w ciggu dnia, ograniczeniu zwyczaju noszenia zaston na wlosy przez kobiety
tylko do modlitwy w meczecie lub na cmentarzu, zastapieniu obowigzkowe;j
jalmuzny (zakat) sformalizowanymi oplatami na rzecz gminy wyznaniowej
oraz dobrowolng sadoga. Fakt bycia mniejszoscia od dawna sktanial i nadal
sklania wspélnote tatarska do przyjmowania wzoréw dominujacych w oto-
czeniu sasiedzkim. Swiadectwem tego sa chrzescijariskie wptywy w obrebie
muzulmanskiej obrzedowosci religijnej np. uzywanie wody podczas ceremo-
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nii azanu (tj. nadania imienia nowonarodzonemu dziecku i wprowadzenia
go do wspdlnoty wiernych), co stanowi nawigzanie do sakramentu chrztu
$wietego, obecne do niedawna wizyty duszpasterskie imaméw w domach
wiernych w okresie Ramadanu (zainspirowane zapewne koleds), wysoki sta-
tus spoleczny imama, parafialny (tj. zinstytucjonalizowany) charakter gmin
wyznaniowych, organizacja modlitwy niedzielnej (oprécz pigtkowej) w gdan-
skim meczecie, akceptacja kulturowych elementéw zwigzanych z obchodami
katolickich $wiat (np. choinki bozonarodzeniowej), a takze niezwykla waga
przywigzywana do cmentarzy i kultu przodkéw (uznawanie pierwszego listo-
pada za ,dzienh pamieci o zmarlych”)*%.

Sekularyzacja a wspolczesne ostabianie religijnosci muzulman-
skiej Tatarow

Kilkusetletni okres funkcjonowania w polskim §rodowisku kulturowym, po-
zwolil Tatarom na wyrazne odréznienie plaszczyzny sacrum od profanum.
Nastapito to pomimo tego, iz w doktrynie islamu caly $wiat ma wymiar $wie-
toéci, ktéra regulowana jest przez prawo religijne, a rzeczywisto$é $wiecka
jako taka w zasadzie nie istnieje®*. Wydarzenia historyczne w XIX i XX w.
wyraznie jednak wskazuja, ze tendencje sekularyzacyjne, cho¢ utozsamiane
z cywilizacja Zachodu, w praktyce mialy miejsce réwniez w $wiecie muzutl-
manskim. Nastawionych reformistycznie wyznawcéw islamu, doswiadczenie

32M. Lyszczarz, op. cit., s. 193-214, 215-230.

% Klasyczna muzulmanska doktryna religijna zaklada jedynosé i wszechobecno$¢ Boga,
ktéremu cztowiek, choé dysponuje wolng wola, jest w pelni poddany. Odwrécenie sie od sfery
sacrum powoduje zatem sprzeciw wobec Absolutu i wejscie na droge grzechu, a odrzucenie
islamu — poprzez konwersje na inng religie, badz sekularyzacje — uznawane jest za najciez-
sze przewinienie. Pewnym odpowiednikiem sacrum w prawie muzulmanskim jest pojecie
halal, ktére odnoszone jest do tego, ,co dozwolone” i ,,czyste rytualnie”. Przeciwienstwo tego
terminu, czyli haram (,to co zabronione”, ,skalane”) nie stanowi jednak analogii do pojecia
profanum. W ortodoksyjnych interpretacjach doktryny muzulmanskiej obecne jest zalozenie
o prymacie prawa religijnego (szariatu) nad stanowionym oraz postulat wcielenia w zycie ide-
atu ,przybytku islamu” (arab. dar al-islam) — terytorium, ktére podlega pelnej wladzy muzul-
manoéw i gdzie dazy sie do pelnego urzeczywistnienia idealu $wietosci. Jedyna wspélczesnie
préba realizacji tych fundamentalistycznych zamierzen jest Pafistwo Islamskie w Syrii i Iraku
(ang. ISIS, arab. Daisz). Niejednoznaczno$é podziatu na sfere sacrum i profanum w $wiecie
muzulmanskim wynika réwniez z odmiennych niz na Zachodzie proceséw spoleczno-poli-
tycznych, ktére — poczawszy od korica XVIII w. — ograniczyly wplyw europejskich tendencji
sekularyzacyjnych. Przyczyng takiego stanu rzeczy byl niewatpliwie dtugi okres feudalizmu,
watle nurty modernizacyjne, brak zrozumienia dla o$wieceniowego racjonalizmu, a przede
wszystkim kolonialna eksploatacja i wprowadzenie surowcowego modelu gospodarki. Por. M.M.
Dziekan, Dzieje kultury arabskiej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008, s. 164-165.
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upadku Imperium Osmanskiego sktanialo bowiem do nasladowania zachod-
nich wzorcéw modernizacyjnych. Postrzegane byly one jako jedyna droga
rozwoju spoteczno-gospodarczego, ktéra mogla uratowaé¢ muzulmanéw
przed kolonialnym podporzadkowaniem i eksploatacja. Swiadczy¢ o tym
moga préby odgérnego laicyzowania spoleczenistw bliskowschodnich podej-
mowane przez 6wczesne wladze panistwowe. Dokonana przez Kemala Pasze
(Atattirka) republikaniska odnowa Turcji, sytuacja Iranu pod rzadami rodu
Pahlavich, czy tez — krotsze lub dluzsze — epizody panarabskiego socjali-
zmu realizowane w pierwszych dziesiecioleciach po Il wojnie $wiatowej w Libii,
Egipcie, Syrii, Iraku i Jemenie Potudniowym okazaly sie by¢ jednak nietrwate,
a trauma po ich niepowodzeniu — jaka przyniosta przyszlos¢ — sprzyjata roz-
wojowi fundamentalistycznych nurtéw w islamie®.

W przypadku Tataréw kontekst bliskowschodni oczywiscie nie moze by¢
bezposrednio zastosowany. Polscy muzulmanie nie podlegali oddziatywaniu
odgoérnie sterowanych zmian spoleczno-politycznych o tak jednoznacznym
charakterze. Pomimo to, sekularyzacja byta obecna, jednakze wigzata sie nie
tylko z podejmowanymi przez wladze dziataniami modernizacyjnymi (czesto
o celowo antyreligijnym charakterze), lecz takze z niezaleznymi czynnikami
ostabiajacymi religijnos¢, wéréd ktérych najistotniejsze znaczenie dla Tata-
réw mialy katastrofalne skutki II wojny swiatowej. Dla nielicznej mniejszosci
wyznawcéw islamu ksztalt powojennej rzeczywistoséci w Polsce stanowit nie
lada wyzwanie, przektadajace sie bezposrednio na skale oddzialywania pro-
cesu sekularyzacji. Mieliémy wéwczas do czynienia z upadkiem tradycyjnego
modelu religijnosci tatarskiej. Najbardziej istotnym czynnikiem, ktéry wply-
nat na taki stan rzeczy byly przede wszystkim straty ludzkie, zwigzane ze
$miercig wielu przedstawicieli inteligencji tatarskiej podczas II wojny $wiato-
wej, w tym ,duchowieristwa” (m.in. imama Alego Woronowicza) oraz nie-
powetowane szkody materialne, ktére spowodowaly ostabienie dziedzictwa
kulturowego wspélnoty tatarskiej w wyniku m.in. zniszczenia znacznej cze-
$ci prywatnych pamiatek i dokumentéw oraz zbioréw Archiwum Tatarskiego

34 Por. ibidem, s. 307-318; 1. Pappé, Wspétczesny Bliski Wschéd, przet. N. Nowak, Ksigzka
i Wiedza, Warszawa 2013, s. 17-45; H.A. Jamsheer, Historia powstania islamu jako doktryny
spoteczno-politycznej, Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2009, s. 160-192.

% Termin duchowienstwo zostal umieszczony w cudzystowie, poniewaz islam sunnicki,
ktérego wyznawcami sa Tatarzy, nie przewiduje obecnosci sformalizowanego stanu duchow-
nego. Wedlug zalecen doktryny religijnej rola imama ma wylacznie funkcjonalny charakter,
ktéry zwigzany jest z przewodniczeniem wspélnym modlitwom. Tatarska tradycja, a takze
obowiazujacy w Polsce stan prawny (por. art. 3, 9, 10, 20, 23, 24, 25, 30, 34, 41 Ustawy z dnia
21 kwietnia 1936 r. o stosunku Paristwa do Muzulmanskiego Zwigzku Religijnego w Rzeczy-
pospolitej Polskiej, DzU z 1936 nr 30, poz. 240), zaklada jednak, ze wysoki status spoteczny
imama podkreslany jest czesto przez zastosowanie pojecia duchownego, ktére odwoluje sie do
pozycji zajmowanej w spoleczenstwie przez katolickich ksiezy.
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i Muzeum Tatarskiego w Wilnie. Skutkiem okupacji, a w pewnym sensie
takze nasilajacej sie w ostatnich kilkudziesieciu latach presji nowoczesnosci,
byto takze wyrazne zubozenie — w stosunku do przedwojennej rzeczywisto-
$ci — poziomu wiedzy religijnej oraz zanik rekopismiennictwa religijnego.
Zmiany, ktére mialy miejsce po II wojnie $wiatowej dotknely réwniez
sfere zycia rodzinnego. W przypadku Tataréw — tak, jak i reszty polskiego
spoleczenstwa — powszechny stat sie model malej rodziny o charakterze nu-
klearnym. Wsréd przedstawicieli mniejszosci tatarskiej dominowali miesz-
karicy miast i inteligencja, procesy modernizacyjne gospodarstw domowych
w najwiekszym stopniu objely zatem te wlasnie warstwy. Ubocznym skut-
kiem byl regres tradycji zwigzany z ostabieniem miedzypokoleniowego
przekazu wartosci budujacego od wiekéw tozsamos$¢ etniczng Tatardw.
Zmniejszenie roli generacji senioréw w procesie wychowania najmtodszych
pokolerr niewatpliwie znaczaco oslabito, decydujaca dla podtrzymywania
tozsamosci, znajomos$¢ kultury i przesztosci wlasnej grupy. Niemniej istotne
znaczenie miala takze liberalizacja $wiatopogladowa spoleczenistwa i wzra-
stajacy egalitaryzm, co przyczynilo sie do podwazenia, dominujacej jak
dotad, reguly zawierania malzenstw endogamicznych. Coraz czestsze po
wojnie, zawieranie zwigzkéw mieszanych z osobami spoza wspdlnoty tatar-
skiej byto réwniez spowodowane rozproszeniem spotecznosci, zwigzanym ze
zmiang granic panstwowych w 1945 r. W konsekwencji zawarcia uméw mie-
dzynarodowych, ktére sankcjonowaly nowy fad w Europie po zwyciestwie
koalicji antyhitlerowskiej, znaczna cze$¢ Tataréw zyjacych dotad na Kresach
Wschodnich wyjechata na Zachéd. Tatarscy repatrianci zostali osiedleni na
tzw. Ziemiach Odzyskanych, w znacznej odleglosci od pobratymcéw zyjacych
na Podlasiu. Konsekwencjg rozproszenia terytorialnego, izolacji i spadaja-
cej liczebnosci grupy byla konieczno$¢ szerszego otwarcia sie wspélnoty na
osoby z zewnatrz. Zwigzek z religia muzulmanska dzieci przychodzacych na
$wiat w matzenstwach mieszanych — w wiekszosci przypadkéw — byt jed-
nakze znacznie stabszy niz miato to miejsce w rodzinach ,w pelni” tatarskich.
Na sekularyzacje Tataréw pewien wplyw mialy takze warunki spoteczno-
-polityczne epoki PRL-u, w ktérych widoczna byla — motywowana ideolo-
gicznie — wyrazna niechec¢ wobec religii. Represje i préby podporzadkowania
panstwu struktur koscielnych dotyczyly wprawdzie przede wszystkim domi-
nujacej konfesji, czyli rzymskiego katolicyzmu, jednakze atmosfera braku
swobody wyznania dotyczyla réwniez muzulmandéw. W atmosferze naciskéw
ateizacyjnych, ktére nie sprzyjaly kultywowaniu zycia religijnego, Tatarzy,
jako staba i nieliczna mniejszos¢, swiadomie dokonywali samoograniczenia
w instytucjonalnym funkcjonowaniu gmin wyznaniowych, ktére wchodzity
w sklad Muzulmanskiego Zwigzku Religijnego. Miato miejsce réwniez utaj-
nianie prywatnej aktywnosci religijnej, co negatywnie wplyneto na poziom
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religijnodci oraz oslabito wiezi wewnatrzwspélnotowe. Pomimo obecnosci
tendengji sekularyzacyjnych nie nalezy jednak zapominaé o tym, ze to za
czas6w Polski Ludowej — w 1984 r. — tréjmiejskim Tatarom udato sie zaini-
cjowac budowe meczetu w Gdansku — pierwszego powstatego po II wojnie
$wiatowej muzulmanskiego obiektu sakralnego w Polsce i przez dlugie lata
jedynego, ktéry funkcjonowal poza Podlasiem?®.

Zakonczenie

Asymilacja Tataréw, jako ludnosci posiadajacej w przedrozbiorowej Rze-
czypospolitej praktycznie wszystkie — poza politycznymi prawami udzialu
w elekcjach krélewskich — wolno$ci szlacheckie, zachodzita w zasadzie do-
browolnie i spontanicznie. Poza drobnymi epizodami zaklécajacymi atmos-
fere tolerancji, wéréd ktérych najpowazniejsze znaczenie miato zniszczenie
meczetéw w Trokach i Solkiennikach na poczatku XVII w., swobody religijne
nie byly zagrozone®. Inaczej jednak wygladala sytuacja ludnosci niewolne;j.
Jency tatarscy, ktérzy zostali pojmani gtéwnie podczas wypraw tupiezczych
organizowanych przez Chanat Krymski, byli bowiem przymusowo chrystia-
nizowani. Przedstawicieli tej grupy rozpraszano po majatkach magnackich,
a ich niski status spoteczny powodowal, ze bardzo szybko tracili wlasng toz-
samo$¢. Pamiec o nich pozostala jedynie w nazwach topograficznych, wyste-
pujacych na danym obszarze nazwiskach (np. ré6d Tatarczykéw w Mszanie na
Gornym Slasku) oraz tradycji ludowej.

O ile do II wojny $wiatowej wyzwaniem dla trwalosdci tatarskiej tozsa-
moéci byla postepujaca asymilacja, o tyle po roku 1939 zaczeta towarzyszy¢
jej réwniez sekularyzacja. W duzej mierze jest ona konsekwencjg II wojny
$wiatowej, ktdéra nie dos¢, ze spowodowala ogromne straty ludzkie i mate-

%W latach 90. XX w. polscy wyznawcy islamu (gtéwnie srodowisko arabskie skupione
wokét Ligi Muzulmanskiej) zaadaptowali na potrzeby kultu religijnego domy mieszkalne
w kilku najwiekszych miastach Polski (m.in. Bialymstoku, Warszawie, Poznaniu, Wroctawiu,
Katowicach, Lublinie). Dopiero jednak w czerwcu 2015 r. zakonczyla sie budowa Osrodka Kul-
tury Muzulmanskiej przy ul. Zwirowej w warszawskiej dzielnicy Ochota, ktéry jest obecnie
najwiekszym ijedynym — obok meczetu w Gdansku — budynkiem zaprojektowanym od pod-
staw z mys$la o uzytkowaniu religijnym przez wyznawcéw islamu.

37 Na wyksztalcenie wrogich wobec muzulmanéw postaw w nowozytnej Polsce wpltyw
miato przede wszystkim zagrozenie osmarnskie oraz kontrreformacja. Por. J. Nosowski, Polska
literatura polemiczno-antyislamistyczna XVI, XVII i XVIII w. Wybér tekstow i komentarze, Akade-
mia Teologii Katolickiej, Warszawa 1974; P. Czyzewski, Alfurkan tatarski prawdziwy na czter-
dziesci czesci rozdzielony, oprac. A. Konopacki, MKJdruk, Biatystok 2013.

% L. Dacewicz, Antroponimia Tataréw litewsko-polskich w przekroju historycznym, Wydaw-
nictwo Uniwersyteckie ,Trans Humana”, Bialystok 2012, s. 50-55.
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rialne, to — poprzez przesiedlenie w ramach powojennej akeji repatriacyjnej
— rozbita zwartg dotad Tatarszczyzne istniejaca na Kresach Wschodnich.
Odchodzenie Tataréw od islamu poteguja malzenstwa mieszane i utrata mie-
dzypokoleniowego przekazu tradycji. Ograniczenia w praktykowaniu religii
i aktywnosci spoteczno-kulturalnej, ktérym w epoce PRL-u podlegali Tatarzy
byly wynikiem 6éwczesnych realiéw politycznych oraz funkcjonowania jako
malej i rozproszonej mniejszosci. Oddzialywanie proceséw asymilacyjnych,
a nastepnie sekularyzacji nie bylo jednak zupelne. Jak dotad, nie doszto bo-
wiem do catkowitego zaniku przejawéw tatarskiej odrebnosci, ktéra nadaje
sens istnieniu tozsamosci oraz $wiadomosci etnicznej.

Wspélczesnie, pomimo tego, iz w demokratycznym i pluralistycznym
kraju nastapilo ozywienie tatarskiej $wiadomosci etnicznej, a od ponad dwu-
dziestu lat prowadzony jest dialog chrzescijarisko-muzulmanski®, to procesy
zwigzane z oslabianiem religijno$ci muzulmanskiej trwaja nadal. Na taki
stan rzeczy wplyw ma przede wszystkim stale pogarszajacy sie wizerunek
islamu w Polsce. Jest on zogniskowany wokét lancucha negatywnych sko-
jarzen, ktore tacza w falszywym zwiazku przyczynowo-skutkowym — po-
tencjalnych jak dotad — uchodzcéw z Bliskiego Wschodu z rasistowskimi
uprzedzeniami wobec Arabdw, a takze motywowang ideologicznie niecheciag
wobec muzulmanéw. Wyznawcy islamu postrzegani sa w tym wypadku jako
przedstawiciele obcej cywilizacji, ktérzy budza lek opinii publicznej motywo-
wany grozbga wystapienia kolejnych zamachéw terrorystycznych. Atmosfera
narastajacego napiecia i nietolerancji wobec islamu uderza réwniez w Tata-

% Nawigzaniu, pod koniec lat 80. XX w., dialogu chrzescijanisko-muzulmanskiego sprzy-
jala m.in. posoborowa atmosfera otwarcia w Kosciele, demokratyzacja zycia spolecznego na
fali ruchu spotecznego Solidarnosci, wzrost aktywnosci spolecznej Tataréw i odrodzenie et-
nicznosci po latach zastoju, otwarto$¢ Tataréw na kontakty z otoczeniem, zainteresowanie
Polakéw-katolikéw odmiennoscia religijng mniejszoéci tatarskiej, wspdlnota wartosci wobec
postepujacej sekularyzacji. W 1997 r., z inicjatywy m.in. Zdzistawa Bieleckiego oraz Selima
Chazbijewicza, powstala Rada Wspélna Katolikéw i Muzulmanéw. Od 2001 r., na zakonicze-
nie ekumenicznego Tygodnia Modlitw o Jednosé¢ Chrzescijan (26 stycznia), obchodzony jest
Dzien Islamu w Kosciele Katolickim. RWKM jest stowarzyszeniem kierowanym przez zarzad
sktadajacy sie z dwoch wspétprzewodniczacych (ze strony katolickiej i muzutmanskiej), za
przygotowanie Dnia Islamu odpowiada natomiast przewodniczacy Komitetu ds. Dialogu
z Religiami Niechrze$cijariskimi, a zarazem Delegat KEP ds. Dialogu Katolikéw z Muzulma-
nami (obecnie bp Henryk Ciereszko z Biategostoku). Por. M. Lewicka, Kosciét katolicki w Polsce
a dialog chrzescijarisko-muzutmariski, [w:] Dialog chrzescijanisko-muzulmanski. Teoria — prak-
tyka — perspektywy. Christian and Muslim Dialogue. Hristiyan-miisliiman diyalogu, red.
M. Lewicka i C. Eapicz, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2013, s. 143-171; M. Lewicka,
Rada Wspdlna Katolikéw i Muzutmanéw jako forum dialogu chrzescijarisko-muzutmanskiego
w Polsce, [w:] Dialog chrzescijansko-muzulmanski. Historia i wspo6tczesno$é, zagrozenia i wy-
zwania. Christian and Muslim Dialogue. Hristiyan-musliman diyalogu, red. M. Lewicka i C.
Lapicz, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2011, s. 123-136.
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réw, czego skutkiem jest narastanie wrogiej presji i stygmatyzacji wyznaw-
cow religii muzutmanskiej.

Nie mozna wreszcie pomija¢ faktu, iz Tatarzy, jako Polacy w pelni utoz-
samiajacy sie z zachodnia cywilizacjg, w takim samym stopniu jak inni oby-
watele, podlegaja oddzialywaniu globalnych trendéw konstruujacych nowe
wzory $wiadomosci na podstawie kultury popularnej i konsumpcyjnego
stylu zycia. Upadek tradycyjnych wartosci powoduje odchodzenie od reli-
gijnoéci na rzecz alternatywnych, czesto selektywnych lub synkretycznych,
form duchowosci. Jak wykazano w niniejszym artykule prawidlowos¢ ta
w duzej mierze dotyczy réwniez Tataréw.

Michat Lyszczarz

The Influence of Assimilation and Secularization on Religiousness of the
Polish Tatars

Abstract

The article focuses on discussing the meaning of the influence of assimilation and
secularization processes in respect to Islam, which concerns one of the smallest
ethnic groups in Poland. The model of religiousness of the Polish Tatars took the
form of worship, which showed little connection with the Arab culture, but distinct
localism and strong ethnicization instead. Until 1939, the main threat to the
stability of the Tatar community had been posed by the increasing assimilation,
whereas the World War II and the creation of the new order in the period of the PRL
(The Polish Peoples’ Republic) resulted in the breakdown of the traditional compact
settlements of Tatars and was accompanied by the strong pressure on secularization.
The weakening of Islam among the Polish Tatars was intensified through the loss of
the intergenerational transmission of the tradition, which took place as a result of
mixed marriages. Although there was a revival of ethnicity after 1989, the process
of secularization is ongoing. This state of affairs is also influenced by the continuous
worsening of the image of Islam in Poland, which results in the stigmatization of
Muslims and does not favor cultivating their own traditions.
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